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“La referencia de lo que me concierne
y me mira en nombre del animal”:
La mirada animal en La ideologia
de los perros (2020) de Mauricio Embry

“The reference of what concerns me and
looks at me in the name of the animal”:
The animal gaze in La ideologia
de los perros (2020) by Mauricio Embry

MARIELA RAMIREZ PERA!
UNIVERSIDAD DE CONCEPCION, CHILE

marieramirez@udec.cl

Resumen: El presente articulo analiza la mirada del animal en la no-
vela La ideologia de los perros (2020) del escritor chileno Mauricio
Embry. La narracién se centra en la voz de un nifio que crece en un
Chile de postdictadura militar y, ademads, lo hace desde un hogar
¥; g
pinochetista. Esta voz se cruza con la de otros dos personajes, Andrés
y Arnoldo, para formar un tnico relato. En este marco, la hipétesis
de investigacién sostiene que el encuentro con la mirada del animal
posibilita la emergencia de discursos alternos, como los de un nino,
un ebrio y un loco, a través de los cuales cada personaje puede re-

conocer a un otro y, al verse observado por ese otro, también puede

! Este articulo es resultado de la asignatura “El problema de los animales en
escrituras del yo latinoamericanas recientes”, impartida en el Doctorado en
Literatura Latinoamericana de la Universidad de Concepcién por la Dra. Ma-
ria Luisa Martinez.



descubrirse a si mismo. Para dar cuenta de esto, el andlisis se orienta
por la propuesta tedrica de Jacques Derrida sobre la cuestién de los

animales, en E/ animal que luego estoy si(gui)endo (2006).

Palabras clave: novela chilena, postdictadura, mirada animal, Mauri-

cio Embry, Jacques Derrida.

Abstract: This article analyzes the gaze of the animal in the novel
The Ideology of Dogs (2020) by Chilean writer Mauricio Embry. The
narrative focuses on the voice of a child who grows up in a post-
military dictatorship Chile and, furthermore, does so from a Pino-
chet home. This voice intersects with that of two other characters,
Andrés and Arnoldo, to form a single story. In this framework, the
research hypothesis maintains that the encounter with the animal’s
gaze enables the emergence of alternate discourses, such as those of
a child, a drunk and a madman, through which each character can
recognize another and, by seeing themselves observed by that other,
he can also discover themselves. To account for this, the analysis is
guided by Jacques Derrida’s theoretical proposal on the question of

animals, in The animal that I am following (2006).

Keywords: Chilean novel, Post-dictatorship, Animal gaze, Mauricio

Embry, Jacques Derrida.
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1. La ideologia de los perros: el relato de un hijo
de pinochetistas

a produccion literaria chilena, al igual que otras del Cono

Sur, posee un nimero considerable de novelas cuyos relatos
se enmarcan en el contexto de la dictadura militar en Chile
(1973-1990). Dichos relatos plasman las experiencias vividas
durante este periodo y los afos posteriores, a fin de dar cuenta
de una realidad extratextual a través del discurso literario. Den-
tro de estas obras, catalogadas como autobiograficas, se encuen-
tra el subgénero de Relatos de microfiliacién, nocién que Sarah
Roos (2013) retoma de Dominique Viart (2001), para referirse
a los relatos de los hijos de quienes vivieron este periodo his-
térico. Esta categorfa narrativa “designa la toma de conciencia
de un individuo de ser hijo o hija de alguien —una cognicién
que siempre dialoga con la herencia familiar transmitida por los
padres u otros antepasados mds alejados” (336). Estas produc-
ciones dan cuenta de las consecuencias de dicha dictadura en la
crianza de la generacién siguiente a que vivi6 este periodo: los
huérfanos, hijos de detenidos desaparecidos; los que atn ven las
ldgrimas en sus padres, quienes parecen atn vivir en aquel mo-
mento; o, también, quienes crecen en un entorno que se niega
a hablar de lo sucedido. Este proyecto escritural, en palabras de

Roos (2013):

Destaca por su potencial innovador: los hijos, narrando y co-
mentando la vida de los padres, trazan simultineamente un
retrato preciso de su sociedad. A través de la visién personal
de la microbistoria familiar, testimonian la macrohistoria —los

acontecimientos mds importantes del pasado de un pais (335).



Entre los autores mds destacados de esta generacién —o ca-
tegoria narrativa— se encuentran Alejandro Zambra, Nona Fer-
nindez, Alejandra Costamagna y Alvaro Bisama, entre otros.

Lorena Amaro (2014) describe este conjunto de obras como
aquellas que transmiten la experiencia de la infancia desde una
perspectiva politica. En palabras de la autora:

Se trata, en su mayoria, de relatos definidos como ficcionales,
aunque con indudables elementos referenciales (en varios de
ellos incluso coinciden el nombre del narrador, el protagonista
y el autor). Pero en ellos, mds que la figura del nifio, la que

campea es, realmente, la del hijo (110).

Por lo tanto, estos relatos, también llamados de los ‘hijos de
la dictadura, transmiten la herencia cultural, politica y social
de los padres.

Dentro de este marco de producciones literarias se sitta la
novela La ideologia de los perros (2020) de Mauricio Embry, la
cual textualiza la experiencia de una generacién que crece en
el Chile de postdictadura, donde todo un pais se divide entre
quienes apoyan o rechazan las acciones del que se hacfa llamar
“gobierno militar”. La narracién se centra en la generacién de
los hijos de la dictadura, pero marca una diferencia respecto de
la literatura anterior: esta vez, es la perspectiva de un nino la
que muestra al lector cémo vive el pais después de la dictadura
y, mds importante adn, lo hace desde un hogar pinochetista.
Retomando los planteamientos de Amaro, si los autores de este
periodo se centran mds en la visién del hijo (adulto) que la del
nino, la novela de Embry, por su parte, se posiciona desde la
perspectiva y la cotidianidad de la infancia, lo que marca una
diferencia respecto de la produccién precedente.
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De acuerdo con Patricia Espinoza (2022), “una de las grandes
deudas literarias de nuestro pais es la ausencia de publicaciones
sobre hijos de represores” (7).> Dicha deuda es abordada por au-
tores como Bernardita Garcia, con la novela La gente como uno
(2020), y Mauricio Embry, con La ideologia de los perros (2020).
Garcia y Embry, en palabras de Gorica Majstorovic (2020),
abordan las experiencias de la postdictadura desde una nueva
optica:

Alejandro Zambra, en Formas de volver a casa (2011), remarca
que la dictadura es la “novela de los padres” en la que se mar-
gina a los nifios (56-57). Lo que pasa cuando los ninos se vuel-
ven protagonistas es el tema de dos novelas chilenas publicadas
en 2020: La gente como uno de Bernardita Garciay La ideologia
de los perros de Mauricio Embry. Al mezclar lo personal y lo
politico, ambas novelas toman como punto de partida la cap-
tura de Augusto Pinochet, en Londres, en 1998. Este es un
momento politico decisivo que les permite reflexionar sobre el

pasado reciente de Chile (270).

La ideologia de los perros no se centra en la voz de los hijos
que viven una adultez llena de las consecuencias de la dictadura,
sino que se enmarca en una generacién de escritores mds recien-
te, quienes exponen la experiencia de la postdictadura desde la
mirada de nifios que crecen en hogares pinochetistas. A estos
autores se suma La resaca de la memoria (2023) de Verdnica
Estay Stange, hija de torturados y, al mismo tiempo, sobrina

2En esta afirmacién, la autora se refiere principalmente a la produccién de
novelas, ya que en otros géneros (como el teatro) si se observa esta visién
desde hace algunos afios atrds, como en Ese algo que nunca comparti contigo

(2013) e Hijos de... (2015) de Claudia Hidalgo.
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del torturador Miguel “El Fanta” Estay, condenado a cadena
perpetua en Punta Peuco, y que muri6 en 2021.°

La novela ha sido escasamente examinada por la critica es-
pecializada. Su publicacién fue resefiada en algunos sitios webs,
donde, por ejemplo, Sergio Baeza Cabello (2020) afirma que el
relato porta un final fuerte, pero necesario:

La novela, devela en todos sus tiempos, que el dafio que provo-
c6 la dictadura en las personas es mds profundo del que se esti-
ma, en efecto, a pesar del paso del tiempo, el dolor no termina
o se acaba ni siquiera con la partida de los protagonistas, y esto
es muy revelador dado que estamos camino del medio siglo
del Golpe de Estado, que, por cierto, abri6 las heridas mds
profundas de toda nuestra historia. Los nifios de esta potente

novela son el mejor ejemplo de lo anterior.

Jorge Salas (2021), por su parte, sostiene que la novela de
Embry “descubre el horror de las torturas y la persecucién de la
dictadura en contra de las y los opositores” (1). La novela tam-
bién es citada en 7he Oxford Handbook of the Latin American
Novel (2020), pero s6lo mencionada a modo de ejemplo. Por lo
tanto, se hace evidente que la revision critica de la escritura de
Embry atin se encuentra pendiente. En este contexto, este trabajo
pretende hacerse cargo de su examen, particularmente a partir de

3 Dentro de este marco, de autores cuyas obras portan voces narrativas que
toman distancia del tratamiento empleado por Zambra, Costamagna, Fer-
ndndez y Bisama, se debe mencionar la obra de Leonardo Sanhueza, quien
también toma la voz y perspectiva de un nino durante la dictadura (cen-
trandose en la figura del nifio méds que en la del hijo) pero sin abordar la
perspectiva de un hogar pinochetista (como lo hace Embry) y de Maria José
Ferrada, quien aborda la visién del nifio para plasmarla en la produccién de
literatura dirigida a nifios (infantil).

12



la presencia del mundo animal, el cual se textualiza desde el titulo
del libro. La hipétesis de investigacion sostiene que el encuentro
con la mirada del animal posibilita la emergencia de discursos
alternos como los de un nifo, un ebrio y un loco. Cada personaje
reconoce a un Otro (Levinas) en esa mirada y, al verse observado
por esa otredad, también puede descubrirse a si mismo.

Los principales conceptos tedricos que orientan esta investi-
gacién surgen de la propuesta de Jacques Derrida en E/ animal
que luego estoy si(gui)endo (20006), principalmente, sobre el en-
cuentro del hombre con la mirada del animal y cémo ésta abre
paso hacia el relato autobiografico. Para llevar a cabo la revision
de estos postulados, el articulo se estructurard en dos partes:
comenzard con la revisién de los planteamientos tedricos de
Derrida, en los que se orienta esta investigacion y, luego, se
desarrollard un andlisis critico-literario de la novela, en funcién
de la hipdtesis propuesta.

2. Jacques Derrida y “la referencia de lo que me
concierne y me mira en nombre del animal”

En El animal que luego estoy si(gui)endo (2006), Jacques De-
rrida cuestiona el uso del término “animal”, en la medida en
que este designa a un grupo heterogéneo de seres vivos, sin
considerar su individualidad. El acto de nombrarlos a todos
como “uno solo”, implicarfa que son un grupo homogéneo y,
por tanto, radicalmente opuesto al “hombre”. El autor indica
que el ser humano se atribuyé el derecho de nominarlos, lo que
cuestiona criticamente: “jel animal, vaya palabra! Es una pala-
bra, el animal, es una denominacién que unos hombres han
instituido, un nombre que ellos se han otorgado el derecho y
la autoridad de darle al otro ser vivo” (39). La nominacién es
una imposicién que porta una forma de violencia, ya que es la

13



reapropiacién antropocéntrica del ser que llaman animal. Para
evitar el uso de esta palabra, Derrida propone la nocién de ani-
mote (I'animot en francés), el que, cuando se pronuncia, deja
oir un plural (animaux) “que recuerda la extrema diversidad de
animales que ‘el animal’ borra” (10). De esta manera, invita a
abandonar el binomio hombre (ser humano)-animal.

El autor presenta una escena clave para comprender estos
postulados cuando estd desnudo frente a la mirada de un gato.
En ese momento, técnicamente, ambos estin desnudos, pero
existe una diferencia. El uso de la vestimenta (la accién de
cubrir el cuerpo con prendas) es algo propio del ser humano,
mientras que el animal es desnudo sin notarlo. El humano sien-
te vergiienza de estar desnudo como un animal, mientras que
este tltimo, al estar desnudo sin saberlo, en realidad no lo est4,
pues no carga con el bochorno de dicha desnudez:

:Qué es el pudor si no se puede ser pidico mds que permane-
ciendo impudico y reciprocamente? El hombre ya no estaria
nunca desnudo porque tiene el sentido de la desnudez, esto es,
el pudor o la vergiienza. El animal estarfa ez la no-desnudez
porque estd desnudo, y el hombre estarfa en la desnudez alli
donde ya no estd desnudo (Derrida 19).

El animal que observa es un ‘otro’, es decir, representa una al-
teridad. El humano desnudo frente al gato, antes de darle caza,
siente la prisa por esquivar su mirada y cubrir la obscenidad de
su desnudez, para no ser mirado por ese otro. Este momento
presenta una dificultad para el humano, ya que cuesta silenciar
esa voz que protesta contra la “indecencia’ de estar con los ge-
nitales expuestos. Esta imagen, segiin Derrida, es una especie
de animalsonancia que corresponde a “la experiencia originaria,
Gnica e incomparable de lo malsonante que resultaria aparecer

14



realmente desnudo, ante la mirada insistente del animal, una
mirada benevolente o sin piedad, asombrada o agradecida. Una
mirada de vidente, de visionario o de ciego extra-lucido” (18).

El encuentro desnudo con ese “otro” da paso a una serie
de interrogantes que agobian al ser humano. Ante su mirada:
“spodemos aproximarnos al animal y desde el animal vernos
vistos desnudos?” (Derrida 37). Ese animal que rodea al hu-
mano, desde su lugar, puede dejarse mirar, pero también puede
mirarlo. De este modo, ambos animales son mirados por el otro
¥, a su vez, observan cémo son vistos por esa otredad.

Surge, entonces, la interrogante por el mensaje que porta la
mirada sin fondo del animal mientras observa al hombre des-
nudo: “;Qué me ‘dice’ ésta, la cual manifiesta en suma la verdad
desnuda de cualquier mirada, cuando esta verdad me hace ver
en los ojos del otro, en los ojos videntes y no solamente vistos del
otro?” (Derrida 27). En estos momentos de desnudez el gato
salta salvajemente sobre su cara y, tras esto, todo puede pasar,
por lo que la mirada del animal no sélo despierta multiples in-
terrogantes, sino que también abre paso a otras posibilidades de
pensamiento y de relacién con el otro.

Derrida plantea dos hipdtesis. La primera es que desde hace
dos siglos los seres humanos estamos envueltos en una transfor-
macién sin precedentes, la que afecta la experiencia de quienes
llamamos “animales”. Las formas tradicionales de tratamiento
del animal se han visto alteradas por los saberes zooldgicos,
etoldgicos, bioldgicos, genéticos, entre otros. Los animales son
sometidos a diferentes formas de violencia como, por ejemplo:
experimentacién genética, industrializacién de la produccién
alimenticia de la carne animal, inseminacién artificial masiva,
cria y adiestramiento, etc. Todo esto para el supuesto bienestar
del humano, sin embargo, el animal nos llama a repensar nues-
tras formas de interaccién: “El animal nos mira, nos concierne

15



y nosotros estamos desnudos ante él. Y pensar comienza quizds
ahi” (45).

La segunda hipdtesis propone una légica diferente de en-
tendimiento sobre los limites entre el binomio hombre(ser
humano)-animal. No se trata de excluir elementos, sino, al con-
trario, de contemplar lo que se desarrolla en el limite, pero tam-
bién alrededor de él, lo que lo alimenta, lo genera o lo complica.

El autor también sostiene que existe una relacién entre la
mirada del animal y la autobiografia, pues cuando me siento
observado por otro, también me descubro. Desde esta perspec-
tiva, en el encuentro con el animal, sus miradas se multiplican
y saltan salvajemente sobre la cara del hombre, exponiéndole su
propia presencia. Se trata de una escena autobiogréfica que se
erige como el espejo que refleja la desnudez de pies a cabeza: “en
la desnudez o el desamparo de quien dice, abriendo la pagina de
una autobiografia, ‘he aqui quien soy’” (Derrida 68).

Jacques Derrida abre una serie de cuestionamientos sobre
la relacién con el otro, la denominacién que el ser humano ha
dado a cada ser y la manera en que interactuamos con ellos, con
el objetivo de dar espacio a otras formas de pensar al animal (o
animote). En palabras del autor: “mi tnico afdn no es interrum-
pir esa ‘visién’ animalista sino no sacrificarle ninguna diferen-
cia, ninguna alteridad, el pliegue de ninguna complicacién, la
apertura de ningtn abismo por venir” (112).

3. La mirada animal como un espacio de apertura
hacia discursos alternos

La ideologia de los perros (2020) se estructura a partir de tres
relatos, los que progresan individualmente hasta encontrarse al
final de la narracién. Los discursos emergen, en primer lugar,
desde la voz del protagonista, Andrés, quien pasa gran parte del

16



relato buscando a un perro en un tiempo presente (que se infie-
re en el ano 2018); luego, surge la voz de un “chico obeso con
partidura tipo Superman” en 1998, la versién del pasado de An-
drés; y, finalmente, se presenta una voz, a través de una bitdcora
que contiene misivas sin autor ni destinatario aparente (que mds
tarde sabemos que son escritas por Arnoldo, el loco del barrio).
Estos tres relatos se presentan de manera intercalada a lo largo
de la narracién y avanzan al mismo tiempo, hasta que el lector
advierte que estdn intimamente entrelazados.

La novela inicia con la imagen de Andrés (su versién adulta)
alimentando a un perro callejero en una plaza. A sélo un dia
de que su padre —un ex comandante del ejército durante los
anos de dictadura militar, deba declarar en una audiencia por
violacién a los derechos humanos, el protagonista busca repri-
mir con alcohol y drogas esas ideas que lo atormentan. Esta
conducta permite situar al personaje dentro del grupo de jévenes
que José Luis Riquelme (2011) llama /los hijos drogadictos de la
dictadura. Esta generacién comienza en el periodo de transicién
a la democracia y surge “a partir de su rebeldia e inadaptacién
al discurso construido desde el poder en el transcurso de la mo-
dernidad” (206). Sin olvidar los rasgos que diferencian la obra
de Embry de los llamados hijos de la dictadura (Majstorovic),
la evasién de la realidad a través del consumo de drogas es un
punto de encuentro entre estos autores. Esto se debe a que los
relatos portan experiencias heredadas a través de la palabra de sus
padres/madres y abuelos/abuelas, las que “s6lo pueden ser trans-
formadas en escritos a través de sus voces, no existiendo, dato es-
tadistico, ni documento oficial que dé cuenta de tales emociones.
Estos sentimientos estdn vivos aun” (Riquelme 212).

En medio de la ebriedad, unos ladridos lejanos advierten a
Andrés que hay un perro llamando por él. La imagen de este
animal se adhiere a sus pensamientos y evoca el recuerdo de
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otro: el Negro, perro que conocié durante la infancia. De este
modo, el relato se traslada al pasado de Andrés, para conceder
la voz protagénica a un nifo de doce anos, quien se entera por
televisién que “un hombre con cara de pollo” llamado Augusto
Pinochet (“Mi General”, como le llaman sus padres), es deteni-
do en Londres en 1998.

Este segundo relato expone el mundo de la nifiez desde un
hogar pinochetista y con un padre militar, lo que influye en
la concepcién de mundo de Andrés, asi como también en sus
relaciones interpersonales y en los conflictos que debe enfrentar
tras sostener que Pinochet “nos salvé de ser otra Cuba” (63). El
contexto politico, entonces, permea todo el relato. Andrés re-
pite las palabras enunciadas por el padre, sin comprender total-
mente aquello que hablan “los adultos”. Enamorado de Frida,
hija de detenidos desaparecidos, debe decidir si repite las pala-
bras del padre o si apoya el discurso de “la chica de sus suefios”,
sin entender muy bien por qué estas posturas causan tantas pe-
leas entre si. La incomprensién de los discursos enunciados por
parte del protagonista serd uno de sus rasgos principales. Todo
esto sucede mientras la versién adulta de este chico continda
buscando, entre capitulo y capitulo, a ese animal cuyos ladridos
le conciernen.

Llama la atencién que el punto de apertura hacia el mundo
de la infancia sea a través del encuentro del protagonista con
un animal: “Hoy comprobé que no hay nada mds triste que la
mirada de un perro traicionado” (11). La imagen del perro ca-
llejero evoca inmediatamente la del Negro y, con ello, una serie
de recuerdos que Andrés se esfuerza por reprimir, pero que per-
sisten en sus reflexiones. Retomando los postulados de Derrida
(20006), el autor afirma que “nunca me habrd dado tanto que
pensar como en los momentos en que me veo desnudo bajo la
mirada de un gato” (26); es, precisamente, esta relacién la que
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puede advertirse en la novela de Embry. La mirada del perro ca-
llejero que se presenta ante Andrés desata los pensamientos que
el personaje estaba evadiendo mediante el consumo excesivo de
diversas drogas.

Tal como sucede con el gato del que habla Derrida, los re-
cuerdos saltan felinamente sobre el protagonista: “Sé que esos
recuerdos son como un gato escondido en una pelicula de te-
rror: le gusta meter ruidos en mi cabeza. Yo busco de dénde
viene el sonido [...] Abro lentamente la cortina que lo cubre. Y
salta sobre mi dando un maullido que me provoca un infarto”
(Embry 46).

La mirada del animal, que concierne a Andrés y que evoca
la imagen del Negro, también abre una linea de fuga por la
cual se desborda una serie de recuerdos reprimidos. Andrés ya
no puede resistirse, pues, tal como indica Beatriz Sarlo (2005),
“proponerse no recordar es como proponerse no percibir un
olor, porque el recuerdo, como el olor, asalta, incluso cuando
no es convocado. Llegado de no se sabe dénde, el recuerdo no
permite que se lo desplace” (10). Si bien Sarlo dice no saber de
dénde provienen estos recuerdos, al retomar los planteamientos
de Derrida, se puede establecer un didlogo entre estos autores,
para dar una posible respuesta en la trama de La ideologia de
los perros: los recuerdos emergen a partir de la referencia de lo
que concierne a Andrés y aquello que lo mira en nombre del
animal.

El encuentro con el animal le entrega al protagonista la po-
sibilidad de exponerse con honestidad ante un otro. Desde la
primera linea, el personaje expone que es la mirada del perro la
que le inspira el deseo de ser honesto:

Hoy descubri que no hay nada mds triste que la mirada de

un perro traicionado. Esos ojos amarillos mirando en todas
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direcciones, las orejas levantadas, su lengua salivando sobre el
cemento caliente. Debi ser honesto con él. Debi confesarle
que s6lo lo acaricié para pasar el rato mientras tomaba una
Coca-Cola en la plaza (Embry 11).

Desde esta perspectiva, el recuerdo del perro evoca la ima-
gen de la traicién causada por la falta de honestidad. Esos ojos
amarillos se tornan la llave que abre “el cajén de lo silenciado”,
para dar espacio a lo no dicho. Sarlo (1985) postula que “los
ojos dicen mds que las palabras y, sobre todo, hablan cuando
las palabras, a causa de diferentes obstdculos, no son posibles
entre quienes atin no se conocen pero pueden manifestar, por
los ojos, la voluntad de conocerse” (128).* En este sentido, a
partir de la mirada del animal, los secretos de Andrés se desnu-
dan ante él y le exponen una realidad que no quiere admitir: su
padre fue participe de los crimenes cometidos por los militares
durante la dictadura y, en la medida en que guarda silencio, él
también lo es.

Derrida postula que, a medida que el animal que lo mira
salta sobre su cara, sus textos se tornan mds autobiograficos.
Esta idea sugiere una relacién entre la mirada del animal y la
autobiografia, pues ahi donde el hombre se siente observado
surge el relato de un “yo”. La mirada animal y la autobiografia
se enlazan en una misma accién: ser visto por otro y, al verse
observado, permitir mirarse a si mismo. El animal, como repre-
sentacion de la alteridad, no s6lo muestra a un otro, sino que
al observar al humano (Andrés), este tltimo puede verse ob-

*Si bien la autora se refiere a la relacién entre individuos-humanos, siguien-
do los planteamientos de Jacques Derrida, se debe dejar de lado el binomio
animal-humano para poder acceder a otras formas de relacién con los otros,
por lo que la mirada del animal no deberfa ser excluida de la zeoria de las
miradas de la que habla Sarlo.
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servado por un perro que lo invita a sumergirse desnudamente
en los recuerdos que reprime. De este modo, la novela da paso
hacia el mundo de la nifiez del protagonista, en un relato que se
constituye como autobiogréfico.

Cuando Andrés no deja pasar al perro a su hogar, se resiste
al encuentro con el otro. M4s tarde, los aullidos del animal lo
persiguen como otro recuerdo mds que resuena en su memo-
ria. Pese a su resistencia, el encuentro con la mirada del pe-
rro penetra sus pensamientos: “pero lo mds extrafio es lo que
sucedié después: comiendo una pizza recalentada me puse a
llorar” (11). El llanto evocado por la mirada del animal trae
dos nombres consigo: el Negro y Arnoldo. No es casual que la
alteridad animal de un perro callejero exponga la presencia de
dos personajes infames (Michel Foucault), destinados al rechazo
y a la muerte, cuyos caddveres quedan expuestos a vista de los
demds personajes. Estos cuerpos, en palabras de Gabriel Giorgi
(2014), resisten, permanecen, insisten y se obstinan. Vuelven
a la mente de Andrés una y otra vez, como un gato que estd a
punto de saltar sobre su rostro.

El Negro, perro guardidn de la cuadra y amigo de los nifios
del barrio, desaparece una noche en que se corta la electricidad
y, dias mds tarde, aparece muerto, tirado en la calle. El caddver
es descrito desde los ojos de la ninez. El nirio obeso con la par-
tidura de Superman describe la muerte a través de sensaciones,
casi instintivamente. Su conclusién es que la muerte tiene olor
a jazmin y a yogurt vencido:

El olor a jazmin salfa de una de las casas. Desde entonces odia
el olor a jazmin [...] Al llegar al basurero, siente un olor a yo-
gur vencido. Es tan fuerte que tiene que sujetarse la boca y la

nariz con ambas manos.
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Bolsa de basura. Sangre. Pelos negros con garrapatas. Las
lagrimas del Colorin de inmediato empiezan a caer sobre su
polera de Colo-Colo. Nunca antes lo habian visto llorar.

—Tal vez sélo se parece— dice el Churejas para calmarlo,
aunque todos saben la verdad: han encontrado al Negro.

El Chete y el chico obeso sacan la bolsa del basurero. Estd
pesada. El chico obeso intenta aguantar lo mds que puede,
pero se le cae y salta la cabeza del Negro fuera de la bolsa. Un
montén de moscas azulosas parecen bailar encima de las garra-
patas de su oreja (Embry 53).

Garrapatas y moscas se unen en la danza de la muerte, con
movimientos que resaltan la inmovilidad del caddver, tirado a
la basura como un desecho sin valor. Ese animal desaparecido,
cuyo cuerpo aparece envuelto en una bolsa de basura, cortado
y degollado, escenifica la imagen de todos los caddveres que
Chile —en el plano extratextual de la novela— quiere olvidar.
Esto se debe a que la imagen del caddver persiste y emerge
cada vez que alguien se permite el encuentro con el otro. Se
trata del acto de responder al llamado de responsabilidad infinita
con el Otro del que habla Emanuel Levinas (1972).

El otro nombre que surge en medio del llanto que ha desper-
tado la mirada del animal es el de Arnoldo, el loco del barrio. La
locura es representada en la literatura a través de un ser erran-
te, catalogado como monstruo moral, debido a que “perturba el
orden del espacio social” (Foucault 103). El loco, por lo tanto,
retrata la alteridad por excelencia:

Dicen que estd loco, pero es inofensivo [...] Segin la vecina,

que vive al frente de la casa del Colorin, un dia incluso intentd

matarse con un cuchillo cortdndose el cuello. Por eso tiene la
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cicatriz. Al oir esto, el chico obeso piensa que tal vez sélo que-

ria sacarse la manzana atascada (Embry 43).

Arnoldo se encuentra con el Negro y lo acaricia un mo-
mento. Ese mismo difa el perro desaparece, lo que despierta el
sentimiento de culpa en el personaje: “estuve todo el dia acor-
ddndome del Negro. Debi haberle hecho caso a las amenazas.
Seguro me vieron pasear con él y acariciarlo en la oreja. Con
eso lo marqué, igual como los marqué a la Romi y a ti” (165).
Esta escena ilumina la culpa con la que carga el sujeto, debido
a los recuerdos que, al igual que Andrés, intenta evadir. Desde
esta perspectiva, se plantea que el encuentro de Arnoldo con
la mirada del Negro le permite verse visto por otro y, al ver su
propia desnudez, se enfrenta a una realidad insoportable que lo
empuja al suicidio. El loco del barrio se quita la vida y su cadi-
ver también queda expuesto en la calle, ante la mirada de todo
el vecindario. Los demds personajes lo observan sin reaccionar
ante el cuerpo que cuelga de un 4rbol. Todos oyen el llanto del
Colorin, pero, nuevamente, nadie responde. Ante el caddver y
el llanto del nino, emerge la responsabilidad con el Otro de la que
habla Levinas (1972), donde “el Yo ante Otro es infinitamente
responsable. El Otro que provoca este movimiento ético en la
conciencia’ (63), no obstante, nadie responde a ese llamado.

El tnico personaje que manifiesta deseo por dirigirse hacia
Arnoldo es Andrés, pero su padre lo retiene y él acepta, evitando
mirar el rostro del caddver expuesto tan desnudamente ante to-
dos. Esta no-accién de Andrés pesa sobre sus hombros hasta el
presente, lo que se advierte cuando la mirada del animal trae dos
nombres a su mente y Arnoldo estd entre ellos. Ante el llanto del
Colorin, en cambio, desafia al padre y corre hacia su amigo, jun-
to con los demds nifos del barrio, quienes se abrazan y olvidan
todas las rencillas. Atrds quedan las peleas entre los nifios que di-
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cen ser de izquierda o de derecha. Ante la muerte, el sentimiento
de dolor los re-une. Esta escena también puede ser leida como el
mensaje que el autor quiere dejar al lector en el plano extratex-
tual. Esto adquiere mds sentido atin si se lee en conjunto con la
dedicatoria del libro: “A mis padres, a quienes el amor me une
mds alld de cualquier diferencia politica” (Embry 7). Si los adul-
tos (la generacién de la dictadura) no pueden mirar el rostro del
otro, quizds la generacién de sus hijos y nietos (postdictadura)
si pueda hacerlo.

Elllamado del que habla Levinas, no obstante, se torna insu-
ficiente para comprender esta escena, ya que Andrés, al dirigirse
al Colorin y no hacia Arnoldo, relega a un segundo plano al
sujeto loco y, por tanto, su representacion de la alteridad. La
mirada del animal, en cambio, lleva a Andrés a pensar en Ar-
noldo y admitir las pesadillas donde el rostro de ese caddver se
hace presente durante las noches. Sobre este punto, resulta in-
teresante mencionar que Derrida critica fuertemente a Levinas,
entre otros fildsofos, por negar al animal e ignorar su mirada en
sus planteamientos: “sucede como si los hombres de esta con-
figuracién hubieran visto sin ser vistos, como si ellos hubieran
visto al animal sin ser vistos por él, sin haberse visto vistos por
él” (Derrida 30). Desde esta perspectiva, pese a que los perso-
najes no responden al llamado de ese rostro humano que pide
ayuda, a Andrés si le concierne la mirada del perro callejero.
El llamado del animal es el que lo mueve a mirar esa infancia
escondida en alguna parte de sus pensamientos (que también
emerge en su subconsciente a través de los suenos), para ver ese
rostro del Otro, cuyo llamado ignoré en el pasado.

Sumado a las experiencias del chico obeso de doce afos y
a la versién adulta de un Andrés sumergido en la ebriedad, se
presenta el tercer relato de esta novela. Se trata de una bitéco-
ra, cuyas hojas se llenan con cartas no enviadas y que quedan
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atrapadas en el silencio del papel. Cada carta indica la fecha,
el lugar donde se encuentra el emisor y la temperatura del dia,
donde se registran minuciosamente los sitios que recorre el au-
tor mientras escribe cada misiva. Las cartas revelan la amistad
que existe entre el emisor y el receptor, por lo que esta escritura
da cuenta, tal como afirma Gilles Deleuze (1980), que “sélo
se escribe por amor, toda escritura es carta de amor” (41). De
este modo, el lector va conociendo las comidas que le gustan al
emisor, sus amigos, sus experiencias, hasta llegar a su confesién.
En ese momento se advierte que las cartas contienen un secreto
que su autor necesita textualizar: “no puedo pedirte que me
perdones, pero, al menos, me conformo con que te enteres de
cémo pasé todo, como llegué a convertirme en la persona que
soy” (Embry 165).

Las cartas ya no pueden ser enviadas, pues su destinatario
estd muerto, debido a que el emisor lo delaté ante los militares:

Me gustaria decirte que lloré después de lo que te hice, pero
debo confesar que no fue asi. No podia llorar, porque el Ri-
noceronte me miré durante todo el proceso. Cuando me pasé
el soplete para que quemara las huellas de tus dedos, cuando
el fuego ennegrecié tu pelo, cuando la carne de tus mejillas
quedd sepultada bajo las cenizas (175).

Con el paso de las pdginas, el lector comprende que las car-
tas no enviadas son escritas por Arnoldo. Pese a la demencia, su
escritura sigue una linea légica, gramaticalmente correcta, que
no da cuenta de la falta de cordura con la que lo caracterizan
los demds personajes. La culpa, a diferencia de la demencia, si
estd presente en las lineas que dedica a Porky, fingiendo que
habla con alguien que no puede escucharlo. En este sentido, es
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posible sugerir que aqui es donde radica su verdadera locura: en
creer que puede hablar con un muerto.

Este discurso, el tercero que expone la novela, estd escrito
en un cuaderno escolar, cuya tapa tiene una imagen de Mickey
Mouse. El cuaderno de Arnoldo, sumado a la conducta que tiene
cuando lo lleva entre las manos —como si esperase a que nadie
lo viese para escribir en él—, despiertan la curiosidad del nifio
obeso, quien hace todo para conseguirlo. El nifio comienza la
lectura de las cartas y, de este modo, los tres discursos comien-
zan a encontrarse, mientras “a lo lejos, un perro le ladra la luna”
(164). Al mismo tiempo, el perro que ladra a la luna es el re-
cordatorio de esa primera mirada del perro callejero que posi-
bilit6 la emergencia y el encuentro de estos discursos, ya que la
presencia del animal, tal como sostiene Gabriel Giorgi (2014),
“moviliza ordenamientos de cuerpos, territorios, sentidos y gra-
maticas de lo visible y de lo sensible que se jugaban alrededor
de la oposicién entre animal/humano” (12).

El contenido de las cartas de Arnoldo (miedos, culpas, rela-
tos de tortura, conflictos politicos, entre otros) altera la forma
en que el niflo observa su mundo, su pais y, también, a su pa-
dre. Las experiencias leidas acompafian a Andrés durante toda
su vida hasta llegar a la versién de un Andrés abogado, que debe
asesorar a su padre en la audiencia por violacién a los derechos
humanos. Este es el momento en que los tres discursos se en-
cuentran y forman una sola historia, cuyo resorte inicial fue el
encuentro con la mirada del animal (perro callejero). Se trata
de una memoria que, siguiendo los planteamientos de Paul Ri-
coeur (2004), se incorpora a la identidad de los personajes a
través de la narracidn:

Y como la configuracién de la trama de los personajes del re-

lato se realiza al mismo tiempo que la de la historia narrada, la
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configuracién narrativa contribuye a modelar la identidad de
los protagonistas de la accién al mismo tiempo que los contor-

nos de la propia accién (115)

Siguiendo esta idea, la memoria adquiere un significado par-
ticular para Andrés, cuya identidad se forma a partir de una
historia que no refiere a un pasado lejano, sino que se trata de
uno que sigue siendo parte de su presente.

Tras la mirada del perro callejero, emergen los recuerdos
evadidos, los pensamientos reprimidos y, en consecuencia, los
cuestionamientos que Andrés quiere hacerle a su padre, pero
que se quedan atascados en su garganta. Durante la audiencia,
mientras Andrés lo ve mentir y evadir las preguntas del actuario,
la culpa leida en las lineas de Arnoldo se funde con la propia:

Mientras los observo, vienen a mi mente las pdginas anotadas
por Arnoldo, con esa letra torcida que tendia a salirse de los
miérgenes. Entonces pienso que mi origen se encuentra en la
carrofia. En kilos y kilos de carrona. Que mi cuna se construyé
con la piel carbonizada de miles de hijos que nunca pudieron
ser padres. Y que mi primer bano de tina fue con la sangre de
centenares de madres violadas, que perecieron sobre una placen-
ta de flores muertas. Tal vez las mismas que Arnoldo olia en ese
cuartel (171).

Las cartas sin enviar le confieren a Andrés acceso a otra ver-
sién de Arnoldo, una donde la realidad se desnuda y lo expone
como un traidor. En esa lectura, el protagonista no sélo observa
al otro, sino que también se reconoce a si mismo y se ve como
el hijo de un hombre que derramd la sangre con la que se formé
su primer bafo de tina. La culpa de Arnoldo abre un espacio
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para que Andrés experimente el dolor del otro y, también, el
propio.

Cuando la novela visibiliza el contenido de las cartas de un
loco, que no pueden ser enviadas y por consiguiente tampoco
leidas, hace audible el relato de una alteridad. La narracién hace
oible —o si se quiere legible— la escritura de un delator, cuyas
letras se desbordan a lo largo de las hojas. Dar espacio a este
relato, entonces, altera el reparto de lo sensible, en términos de
Jacques Ranciere (2009), ya que se da voz a quien no la tiene,
es decir, a un loco. Del mismo modo sucede con los otros dos
discursos, pues esta novela redistribuye el reparto de lo sensible
determinado por la literatura chilena de postdictadura, en la
medida en que se da voz a un nifno que revela la experiencia de
crecer en un hogar pinochetista. Los tres personajes son acom-
panados por el Negro, por lo que el encuentro entre los tres
relatos es posible gracias a la presencia del animal. Su mirada re-
vela la desnudez de Andrés y también hace que éste la reconozca
como parte de su identidad, pues, tal como afirma Derrida, “en
esos momentos de desnudez, bajo la mirada del animal, todo
puede ocurrirme, soy como un nifio dispuesto al apocalipsis,
soy el apocalipsis mismo, es decir, el ultimo y el primer aconteci-
miento del final, la revelacién y el veredicto” (28).

4. Conclusiones

La ideologia de los perros retoma la tradicién escritural de los lla-
mados hijos de la dictadura, pero esta vez la narracién se erige
desde la voz de un nifio llamado Andrés, quien carga, en la adul-
tez, con el peso de ser hijo de un militar participe en la dicta-
dura de 1973 en Chile. Este elemento es el que diferencia su
escritura y, por tanto, también su aporte. Desde la ptica de un
nifo, intercalado con la bldsqueda de un ebrio y la confesién
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de un loco, el relato se torna una novela de aprendizaje, donde
Andrés se replantea el pasado, para re-comprender el presente.
La novela recobra las discursividades reprimidas que tensionan
las versiones oficiales de la historia, desde la voz de sujetos sub-
alternos. Esto permite resituar la mirada retrospectiva de la de-
nominada “literatura de los hijos”, desde las posibilidades que
propone el giro animal en el pensamiento contemporineo.

La novela se sitia en un nuevo lugar de escritura, el que
desafia a las generaciones anteriores. Asi lo indica Majstorovic
(2020) en su estudio de las novelas del Cono Sur, al mencionar
que en la escritura de Mauricio Embry y de Bernardita Garcia:

Los nifos protagonistas de ambas novelas desafian el relato
oficial y los silencios en los que se crian. Rechazan la heren-
cia de la dictadura pero, sin embargo, se dejan llevar a una
profunda autorreflexién y cuestionamiento de los discursos
politicos de derecha e izquierda que definen al Chile contem-
pordneo (270).

La novela de Embry postula una politica escritural que va
hacia lo minoritario, en la medida en que da espacio a voces
y a experiencias de personajes alternos (el nifio, el ebrio y el
loco); todos acompafiados por la presencia del Negro. La culpa
permea cada uno de estos relatos y puede advertirse a través de
la conducta de los personajes: los desérdenes alimentarios que
aquejan al nino; Andrés ebrio buscando a un perro que ignoré;
y la traicién de Arnoldo, que atormenta su cordura hasta llevar-
lo al suicidio. De acuerdo con Patricia Espinoza (2022), se trata
de un “punado de personajes que se mueven entre la inocencia
y la infamia” (1). Estos elementos, que comparten los relatos,
se constituyen como puntos de encuentro entre los personajes.
Hay un portal abierto por la mirada del animal que permite
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contar aquello de lo que no se puede o no se quiere hablar. A
partir de la nocién de politica de Ranciere (2009), entonces,
es posible sostener que el encuentro con la mirada del animal
posibilita una nueva forma de distribucion de lo sensible.

Otro elemento relevante que se debe mencionar sobre la es-
critura de Embry es que no sélo ingresa el relato de postdicta-
dura de la mano de un nifio criado en un hogar pinochetista,
sino que también incluye el discurso epistolar, forma anacréni-
ca para la produccién del siglo xx1. Cabe agregar que la siguien-
te novela de Embry, Simbiosis (2023) estd siendo publicada por
entregas en la Revista Carabana, una forma de publicacién pro-
pia del siglo x1x e inicios del xx en Chile, y pricticamente en
desuso en la actualidad. Por lo tanto, su obra da cuenta de un
lazo con el pasado, los recuerdos y las formas de discursos pro-
pias de un tiempo anterior. Estos elementos también revelan
que la narrativa de Embry persigue la recuperacién de un ayer.

La mirada animal queda en los pensamientos de Andrés y los
expone desnudos, abriendo paso a la realidad de los recuerdos
que reprime en su mente. Se trata, citando por ultima vez a
Derrida (2006), de “la referencia de lo que me concierne y me
mira en nombre del animal, lo que se dice entonces en nombre
del animal” (68). Esa mirada queda tan fija en Andrés como lo
sugiere la huella del perro en la portada del libro. Huella que,
de hecho, estd conformada por cuatro imdgenes que acompa-
fian las marcas que han dejado las almohadillas del perro. Cada
una expone las experiencias que han dejado una huella en el
protagonista: los lentes de Salvador Allende; las mariposas que
siente cuando ve a Frida, su primer amor; el cuaderno de Mic-
key Mouse que Arnoldo usa como bitdcora, y el rostro de Au-
gusto Pinochet. En el centro de la huella se encuentra la versién
adulta de Andrés, sentado en el suelo y observando su bicicleta
de la infancia. Esta imagen reitera el intento del autor de mirar
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hacia un pasado que ain es parte del presente, del mismo modo
en que Chile, en el plano extratextual, a 50 anos del golpe mi-
litar, sigue tratando de entender y vivir con las consecuencias
de la dictadura.
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Resumen: Después de un breve recorrido por la critica a la obra de
Juan Rulfo, y la discusién entre la dicotomia nacionalismo versus
cosmopolitismo, proponemos con el andlisis de Rezales. Compilacion
de Juan Rulfo y algunas de sus entrevistas, que el autor jalisciense des-
arm¢ la dicotomia existente (nacionalismo versus cosmopolitismo)
y logré empoderar a la literatura mexicana al presentar un canon
personal de autores de la periferia occidental. Este canon de autores
nos permite ver dos acciones significativas de la obra de Rulfo, si-
guiendo la metodologia de Pascale Casanova: 1) la obtencién de los
“marcadores de diferencia” de la literatura mexicana, y 2) la adopcién
de formas de escritura de vanguardia, ya existentes en los autores

escandinavos y suizos que conformaron su canon literario personal.

Palabras clave: Juan Rulfo, periferia, canon personal, escandinavos,

capital literario.

Abstract: After a brief review of the criticism on Juan Rulfo’s work,
and the discussion between the dichotomy of nationalism versus
cosmopolitanism, we propose the analysis of Retales. Compilacion de
Juan Rulfo and some of his interviews, in wich the author from Jalis-
co disarmed the existing dichotomy (nationalism versus cosmopoli-

tanism) and succeeded in empowering Mexican literature by presen-

33



ting a personal canon of authors from the Western periphery. This
canon of authors allows us to see two significant actions of Rulfo’s
work, following Pascale Casanova’s methodology: 1) the obtaining of
the “markers of difference” of Mexican literature, and 2) the adop-
tion of avant-garde forms of writing, already existing in Scandina-

vian and Swiss authors which formed his personal literary canon.

Keywords: Juan Rulfo, Periphery, Personal canon, Scandinavian, Li-

terary capital.
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En la primera mitad del siglo xx sucede en México la disputa
entre nacionalismo y cosmopolitismo: los escritores de la
Revolucién, junto con los Estridentistas, en pugna con el gru-
po de Contempordneos. Esta discusién, de acuerdo con Ignacio
Sdnchez Prado (2009), inaugura el campo literario mexicano;
por primera vez se contd con instituciones propias del campo
—la revista Contempordneos (1928-1931) y la seccién de cultura
de El Universal Ilustrado—, dos poéticas con cdnones de lectura
antagénicos y un capital literario en disputa. Este capital per-
mitirfa definir aquello que era Literatura con mayuscula. La
discusién provocé varios ataques en los que es posible ver ahora
el machismo de la sociedad mexicana de la época: a los Con-
tempordneos se les acusé de afeminados. Al final, no hubo ma-
nifiestos triunfadores. De ahi que, en la generacién siguiente,
estos dos calificativos, nacionalismo y cosmopolitismo, funcio-
naran para posicionar a los autores en un lugar desde el cual
podian ser leidos y estudiados. La critica clasificé a Juan José
Arreola, autor de textos breves, con tramas eruditas y fantdsti-
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cas, en la categoria de cosmopolita, y a Juan Rulfo, situado en
territorios rurales, con su lenguaje coloquial y entornos drami-
ticos, con el apelativo nacionalista.

En este articulo nos interesa confirmar, en primer lugar, la
existencia de la dualidad nacionalismo y cosmopolitismo, para
analizar después lo que —siguiendo la terminologfa de Pierre Bou-
rdieu— fueron las tomas de posicién' de Juan Rulfo en el campo
literario mexicano. Nos interesa en especifico la publicacién de
una seleccién de sus lecturas favoritas entre mayo de 1964 y no-
viembre de 1966, algunas de las cuales tradujo al espanol en la
revista Cuento, y que llevaron como titulo unificador Retales.
Como veremos, Rulfo opté por un canon de obras que muestra
un universo de creadores situados —siguiendo el concepto de
Pascale Casanova— en la periferia.”? Rulfo presenté un canon

! De acuerdo con Bourdieu: “Las tomas de posicién (obras, manifiestos o ma-
nifestaciones politicas, etc.), que se pueden y deben tratar como un ‘sistema’
de posiciones para las necesidades del andlisis, no son el resultado de una for-
ma cualquiera de acuerdo objetivo, sino el producto y el envite de un conflicto
permanente. Dicho de otro modo, el principio generador y unificador de este
‘sistema’ es la propia lucha” (Las reglas del arte 345) Las tomas de posicién
se entienden, a su vez, como acciones dentro de un campo literario que se
define como un: “conjunto de posiciones distintas y coexistentes, externas
unas a otras, definidas en relacién unas de otras, por su exterioridad mutuay
por relaciones de proximidad, de vecindad o de alejamiento y asimismo por
relaciones de orden, como por encima, por debajo y entre” (Razones prdcti-
cas 16). El campo se activa cuando dos polos entran en conflicto: el grupo
dominante, que desea preservarse en el poder, y el grupo que lo desafia.
Aquello que estd en juego es el capital literario.

2Entendemos el concepto de periferia siguiendo la teorfa de Pascale Casa-
nova en The World Republic of Letters. Para la académica francesa el centro
cultural establece el criterio estético con el que se juzga una obra. También
llama a este centro como meridiano de Greenwich, esto debido a que parte
de los juicios de valor tienen que ver con la temporalidad, si una obra es
anacrénica o de vanguardia: “what might be called the Greenwich meridian
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personal que, en lugar de negar la particularidad nacional desde
la cual se escribe, niega la subordinacién al centro cultural. Para
profundizar en ésta que es nuestra hipétesis, nos interesa revisar
en un segundo momento la critica sobre Rulfo y después sus
posicionamientos como escritor medidtico; para ello revisare-
mos algunas entrevistas que concedié a lo largo de los anos.

Nacionalista, transcultural y superregional

En un estudio pormenorizado sobre la recepcién critica de Rul-
fo, Gerald Martin sostiene que: “Desde el comienzo se le equi-
paraba con su colega y amigo jalisciense, Juan José Arreola”. Y
da como primer ejemplo el texto critico de José Luis Martinez
que elogia la habilidad narrativa de Arreola y avizora un futuro
promisorio para Rulfo: “que adn no colecciona sus patéticos e
irénicos cuentos de ambiente rural” (Martin 477). Mds tarde
apareci6 “Arreola y Rulfo cuentistas”, donde el critico de ori-
gen jalisciense, Emmanuel Carballo, estudié a sus coetdneos en
un juego de contrastes y similitudes. Para Carballo, Arreola era
un autor maduro, que escribié desde el primer momento con
gran pericia; su lenguaje era refinado y sus temas planteaban
“intrincados problemas intelectuales”. A Rulfo, en cambio, le
costd tiempo y esfuerzo escribir su obra literaria, su camino fue

of literature makes it possible to estimate the relative aesthetic distance from
the center of the world of letters of all those who belong to it. This aesthetic
distance is also measured in temporal terms, since the prime meridian deter-
mines the present of literary creation, which is to say modernity” (Casanova
88). Asi pues, el centro dicta el valor estético de una obra porque se sitda en
el tiempo de la vanguardia, mientras que la periferia sigue los criterios del
centro con el objetivo de algin dfa, dejar de ser anacrdnico, y producir una
obra de vanguardia.
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lento y firme; su lenguaje era el “triunfo del pueblo” y sus te-
mdticas “problemas del diario subsistir, elementales y hondos”.
El primero era cosmopolita y el segundo, nacionalista. Ofre-
cid, después, una aparente solucién a la discusién que se habia
originado en el campo literario mexicano: si la obra tiene una
solida estética, “todo se aclara y justifica estando y apreciando a
los dos” (cit. en Garcia Bonilla 138).

El mismo Arreola retomé en 1965 esta clasificacion; respon-
dié en una entrevista que Rulfo habia hecho algo similar con
su obra a lo realizado por el pintor muralista José Clemente
Orozco con la suya. Arreola volvié a publicar esta entrevista con
algunos cambios en su autobiografia y ahi comenté:

Sobre la famosa ‘mancuerna que se supone que Rulfo y yo
formamos en la literatura. [...] A partir del siglo pasado, hay
en México dos clases de escritores: los que se apoyan en la
realidad y los que han hecho del no apoyarse en ella una voca-
cién. Rulfo pertenece a los que se apoyan en el color local. [...]
Yo, en cambio, soy, mds que nada, un barroco. [...] Borges fue
para mi una ayuda prodigiosa (Paso 236-237).

La critica situé a Rulfo en la tradicién nacional, que tenia
su precedente en la novela costumbrista y de la Revolucién.
Miguel Durén afirmé: “Esta continuidad entre la narrativa de la
Revolucién y la obra de Rulfo —continuidad mucho mds evidente
en E/ Llano en llamas que en Pedro Pdramo— es quizd una de las
razones que explican el inmenso éxito de los cuentos de Rulfo”
(Durdn 92). A mediados de la década de los sesenta, la critica
reconoci6é que Rulfo habia trascendido esta tradicién; uno de
los primeros en notarlo fue Carlos Fuentes:
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Juan Rulfo es un novelista final no sélo en el sentido de que,
en Pedro Pdramo, concluye, consagrindolos y asimildndolos,
varios géneros tradicionales de la literatura mexicana: la novela
del campo, la novela de la Revolucién, abriendo en vez una
modernidad narrativa de la cual Rulfo es, al a vez, antagonista

y protagonista (Fuentes 270).

De acuerdo con Gerald Martin, desde este momento, Rulfo
se vuelve un autor latinoamericano. Significa que la acufacién
nacionalista deja de funcionar. De ahi que los criticos como
Angel Rama y Antonio Cindido aporten nuevos conceptos
para entender su obra. El primero crea el concepto de escritores
‘transculturadores’ que “dentro mismo de su tradicién moder-
nizaron la literatura, sin necesidad de renunciar al regionalismo,
ni de imitar a la escritura prestigiosa de Paris o Nueva York”
(cit. en Rufhinelli 323). Por su lado, Candido sitta en el supe-
rregionalismo a escritores que narran el espacio nacional con
refinamientos técnicos de la vanguardia como, por ejemplo, “el
mondlogo interior, la visién simultdnea, el escorzo, la elipsis”
(353). Es relevante destacar que, en ambos casos, tenemos un
antagonismo entre la literatura nacional y la moda de la litera-
tura cosmopolita: se repite la dicotomia inicial de manera ahora
mds elaborada. El titulo del articulo de Candido, “Literatura y
subdesarrollo”, revela que el conflicto ya no es s6lo nacional,
ocurre entre las naciones de la periferia y las del centro.

Desde entonces la critica estudiard la originalidad de Rulfo
enfatizando, sobre todo, su utilizacién de las técnicas narrativas
de James Joyce y William Faulkner. Lo asentaron, por ejemplo,
los articulos de Carlos Blanco Aguinaga, “Realidad y estilo de
Juan Rulfo”; Mariana Frenk, “Pedro Pdramo”, y Emir Rodriguez
Monegal, “Relectura de Pedro Piramo”. Estamos de acuerdo
con sus hipétesis e interpretaciones que destacan la importancia
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de estos autores angléfonos. A nosotros nos interesa destacar la
veta de autores que consideramos significativos para el jaliscien-
se, por haberse reunido en Retales. Compilacion de Juan Rulfo y
aparecer constantemente en las entrevistas personales, nos refe-
rimos a los autores de la periferia europea y mundial.

Retales y figura medidtica

Rulfo realiz6 en vida una antologia de autores y obras literarias
a la que llamé Rezales. Debido a que esta antologia no cuenta
con un prélogo escrito por Rulfo, y no hay una justificacién de
la seleccién de los textos, evitaremos entrar en especulaciones
sobre los motivos de la seleccién. Presentaremos en cambio los
datos duros y luego, apoyados en las entrevistas de Rulfo y en la
critica literaria, daremos nuestra interpretacién.

Los autores compilados en Retales son: Fray Reginaldo de
Lizdrraga, W. R. Holland, Pietro Silvio Rivetta, James Weldon
Johnson, Jean Giono, Gregor von Rezzori, Julio Garrido Mala-
ver, Hans Ruesch, Eugenio Zamiatin, Knut Hamsun, William
Faulkner, Chiao-Yun-Chan-Yen, Hesiodo, Harold Lamb, Mio-
drag Bulatovic y Robert M. Laughlin.

Destaca en primer lugar que no hay un solo autor mexica-
no. La nacionalidad que predomina es la estadounidense, con
cinco nombres; aunque dos de ellos son antropélogos (Holland
y Laughlin) y uno mds es historiador (Harold Lamb). También
tenemos un italiano, un francés, un austrohingaro, un suizo,
un ruso, un noruego, un chino, un griego y un serbocroata.
No se incluye una sola autora en Retales, una ausencia notable,
aunque no sorprende en una sociedad machista como lo era la
mexicana de ese entonces. Entre los autores tenemos dos pre-
mios Nobel de literatura, Faulkner y Hamsun, y a un historia-
dor cldsico, Hesiodo. Un hecho importante, que estudiaremos
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con mayor profundidad, es que se incluyen a varios autores de
la periferia europea y de Asia, ignorados o parcialmente reco-
nocidos en su momento. Sélo aparece un autor francés, Jean
Giono; ningtn inglés ni alemdn.

Los textos que elige Rulfo son breves (entre dos y tres pigi-
nas). En muchas ocasiones, cuando el original es una novela,
crénica o un texto de mayor extensién, Rulfo edita el trabajo y
presenta una seleccién. Es posible que también haya traducido
al espafol un par de textos. Predominan el mito y la leyenda.
Entre los primeros tenemos: el mito de la creacidn de Jests de
los indios tzotziles, antologado por el antropélogo Holland; el
poema de Weldon Johnson sobre la creacién del ser humano;
también, se incluye un texto anénimo, cuyo autor no se ha lo-
grado identificar, que versa sobre el origen de fébulas y mitos:
“La fébula, la alegoria y el mito”; la creacién y matanza de los
demonios, escrito por Chiao-Yun-Chan-Yen, y, por tltimo, la
lucha entre Zeus y Cicno, de Hesiodo. Las leyendas incluyen
el origen del sueno y las pesadillas de los zinacantecos, antolo-
gado por el antropélogo Laughlin; el origen y el destino de la
sombra, de Garrido Malaver, y la relacién entre Genghis Khan
y su ministro Ye-Liu-Chutsai, del historiador Harold Lamb. A
este grupo le sigue otro de importancia considerable que pode-
mos resumir como el de tramas ubicadas en espacios rurales:
“Erenek y su amuleto” de Hans Ruesch, “Pellka y Marey” de
Eugenio Zamiatin y la seleccién de Miodrag Bulatovic. Aqui
también podriamos incluir “En alta mar” de Knut Hamsun,
ya que el escenario es un medio inhdspito y aislado habitado
por pescadores pobres. Tenemos, ademds, el cuento de Pietro
Silvio Rivetta, la seleccién de Jean Giono y Gregor von Rez-
zori; donde destacan las temdticas urbanas que abordan temas
como el prestigio social, la guerra y la soledad. Mencién aparte
merecen los textos de Faulkner y el fraile Lizdrraga: en el pri-
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mero tenemos la ejemplificacién de la técnica de la corriente
de conciencia mientras que, en el segundo, Rulfo realizé una
seleccién de textos que revelan un espacio desolado y triste, al
que podriamos imaginar en didlogo con “Luvina”.

En un primer momento, podemos asegurar que en su selec-
cién de los textos, Rulfo no discrimina entre géneros literarios:
por igual incluye leyenda, historia, cuento y novela. Su prefe-
rencia radica en los géneros fantdsticos o legendarios, junto con
el del espacio rural. Sus temdticas son, por ende, grandilocuen-
tes —la creacién del mundo, Jests, la sombra— junto con otras
mds ordinarias: la pesca en alta mar, la caza, el viaje. Encontra-
mos un texto de Miodrag Bulatovic que refiere la muerte de un
padre, posiblemente asesinado, que le habla a su hijo, y el ya
mencionado de Lizdrraga. En ambos —Bulatovic y Lizdrraga—
pueden encontrarse relaciones temdticas con sus propias obras:
Pedro Pdramo, “Luvina” y “{Diles que no me maten!” Una ca-
racteristica que comparten la mayoria de los textos —salvo quizd
el de Faulkner y von Rezzori— es que estdn escritos con un len-
guaje claro, sencillo, preciso y en ocasiones coloquial.

Hasta aqui la presentacion de Retales. Vayamos ahora a sus
entrevistas y a la critica sobre Rulfo para de ahi aportar una
interpretacién. En una entrevista, de 1976, con Elena Ponia-
towska, Rulfo relata que durante cuatro afios dio clases de lite-
ratura mexicana. “Al terminar la lectura yo les hacia los comen-
tarios, analizaba los libros. Yo daba clases durante noviembre,
diciembre y enero, pero tampoco me gustaba mucho” (cit. en
Garcia Bonilla 235). Hay una ambigiiedad al final de la frase
sobre si a Rulfo no le gustaba dar clases o no le gustaba la lite-
ratura mexicana; pareciera que se trata de lo primero. En otra
entrevista, afirma que ley6 a los autores de la Revolucién mexi-
cana por obligacién, “como tarea en la Facultad de Filosofia y
Letras [...] Pero no tuve ninguna influencia de ellos” (cit. en
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Garcia Bonilla 82). Extrafa la referencia de una tarea universi-
taria, ya que Rulfo no estudié ninguna licenciatura. Siete afios
antes, al ser interrogado por José Emilio Pacheco sobre la lite-
ratura mexicana, responde: “;Para qué hablamos de ella? Que
opinen los criticos impregnados en letras, a mi déjenme en paz”
(Pacheco 447).> En resumen, a Rulfo no parece apasionarle la
literatura mexicana. Su pasién se revela en otra disciplina.
Rulfo le conté a Pacheco que: “Los cronistas espafnoles
son los mejores escritores que haya tenido México, aunque yo
no losllamaria ‘cronistas espafioles’ puesto que ellos escribian
en México” (cit. en Garcia Bonilla 177). Rulfo se revela
como alguien a quien le interesa la historia mexicana, en
especifico las crénicas que siguieron a la Conquista. Vimos
que en Retales antologé a un cronista. También le interesa la
historia de los pueblos indios. Tenemos en Rezales dos leyen-
das, tzotzil y zinacanteca. Esta toma de posicién de Rulfo
problematiza aquella otra que lo sitda como un autor nacio-
nalista; estamos, pues, ante un autor que se inserta en una
tradicién que para él no es significativa ni interesante. Una
explicacién a esto podria ser que busca ser el primer autor
de renombre de una tradicién joven que apenas llega a la
madurez con él. Otra explicacién, para nosotros mds eficaz,
es que Rulfo utilizé la historia mexicana para resaltar lo que

3 Rulfo fue un gran lector por lo que no puede dejar de mencionar en la
entrevista con José Emilio Pacheco que realizd una antologfa personal de los
mejores cuentos mexicanos en los que enlista a mds de veinte autores. Sobre
la aficién a la lectura de Rulfo, aqui una entrevista con Irma Emiliozzi: “Yo
escribo por aficién, no soy un profesional. Leo, eso si; soy un profesional de
la lectura, me interesa mucho la lectura. Y [...] no es por modestia, pero qui-
z4s hay pocos autores que leen como yo, a veces leo dos libros por noche...
amanezco leyendo, soy un vicioso de la lectura” (cit. en Vital 27).
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Pascale Casanova llama “marcadores de diferencia’ y, con estos
marcadores, crea una literatura, a la vez, nacional y cosmopolita.
Pascale Casanova afirma que una nacién ingresa a la Repu-
blica Mundial de las Letras después de haber vivido un pri-
mer momento de literatura nacionalista. La figura autoral que
prevalece en este momento estd cercana a la del politico y al
educador, y las obras suelen tener un interés diddctico. En una
segunda etapa, la literatura nacionalista busca su singularidad,
su unicidad, sus “marcadores de diferencia’: aquello en lo que
esta nacién se distingue del resto.* Sin esta diferencia, no te-
nemos polos opuestos y no se activa la dindmica del campo
literario; sin ella, también, da igual que la figura autoral sea de
México, Espafa o Argentina. Por tltimo, la nacién se libera del
nacionalismo para practicar una literatura de vanguardia for-
mal; interesada en la tradicién formal del centro o lo que Casa-
nova llama también Meridiano de Greenwich literario. Sin los
“marcadores de diferencia’ que se obtuvieron en la etapa previa,
la experimentacién formal se torna vacia, narcisista e irrelevante
para la nueva nacién. Se requieren de estos marcadores y de la
ultima etapa para que una nacién cuente con el capital literario
suficiente para ingresar a la Republica Mundial de las Letras.
Creemos que Rulfo encuentra la diferencia, la unicidad de
Meéxico, en sus textos de historia y antropologia. Algunos ejem-
plos evidencian la descripcién del Nuevo Mundo de Lizirraga
como un lugar terrible, hiperbélico en su fauna y clima, que en-

4 Escribe Casanova: “Both the formation of states and the emergence of
literatures in new languages derive from a single principle of differentiation.
For it was distinguishing themselves from each other, which is to say in as-
serting their differences through successive rivalries and struggles, that states
in Europe gradually took shape... In this embryonic system, which may be
described as a system of differences... language evidently played a central
role as a ‘marker’ of difference” (35).
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gendra a gente “encerrada en aposentos oscuros y con el dolor
encima, renegando a cada rato de quien los trajo a este mundo”
(Retales 34). Un ejemplo muy original del lenguaje coloquial
mexicano puede verse en la leyenda antologada por Laughlin
(“El sueno entre zinantecos”): “se dice con impertinencia que
los suefios no son mds que el producto de una cena abundante
—“Qué bien hablan tus frijoles!” —le dijo burlonamente una
muchacha a su madre” (82). Esta hip6tesis requiere, no obstan-
te, mds desarrollo para lo cual podria consultarse su biblioteca
personal.

Sobre las formas literarias de vanguardia, Rulfo afirma ha-
berlas leido en autores de la periferia europea, en particular,
escandinavos y suizos. En una entrevista con Luis Harss, el es-
critor jalisciense sefal6: “Tuve alguna vez la teoria de que la
literatura nacia en Escandinavia, en la parte norte de Europa,
y luego bajaba al centro, de donde se desplazaba hacia otros
sitios” (87). Después a José Emilio Pacheco le explica: “He lei-
do y releido a Franz Emil Sillanp3i, a Bjernstjerne Bjornson, a
Gerhart Hauptmann y al primer Knut Hamsun. Encontré en
ellos los cimientos de mi fe literaria” (445). De acuerdo con
testimonios del propio Rulfo, la biblioteca de su infancia estaba
formada por los clasicos de la literatura occidental.” Entre ellos,
el que més le impresiond fue Hambre de Knut Hamsun: “Tenia
unos catorce o quince afos cuando descubri este autor, quien
me impresioné mucho, llevdindome a planos antes desconoci-
dos” (Sommers 517).

Los bidgrafos de Rulfo han mencionado la importancia de la
literatura escandinava en la obra de Rulfo. Reina Roffé escribié:

> Rulfo leyé Hambre de Knut Hamsum en la biblioteca de Irineo Monroy
(Retales 23), el parroco de San Gabriel —cuyo curato estaba enfrente de la
casa familiar de Rulfo— quien se la dej6 encargada a la senora Tiburcia Arias,
abuela de Rulfo, durante la guerra cristera.
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“Rulfo abstrajo las experiencias y tradiciones, de autores como
Knut Hamsun, cuya obra lo hacfa hundir los pies en la tierra y
volver a sus origenes. Hambre (1890) marcé tanto al joven Rul-
fo que poco a poco fue rebasando las delimitaciones de estilos
de época” (190).° Por su parte, Alberto Vital comenta: “Resalta
el noruego Knut Hamsun, quien guarda un parentesco emocio-
nal con nuestro autor” (Vital 151). Carlos Fuentes contd, en una
entrevista de la Televisién Espanola, que Rulfo le habia mostrado
que sus mayores influencias literarias habian sido los escritores
islandeses y escandinavos: “Gran lector, lefa novelas islandesas
[...] descubri que las influencias mayores de Rulfo eran la lite-
ratura escandinava e isldndica” (Fuentes). Esta relacién entre
Rulfo y Hamsun la mencionaron también Carlos Monsivdis y
Emir Rodriguez Monegal,” y la estudié a profundidad Zarina

Y también: “Esta inmersién fue una convivencia temdtica, ritmica, sono-
ra —incluso— discursiva; formé parte de la creacién de una atmésfera que
necesitaba Rulfo para conformar su propio estilo, a la que se anadirdn obras
de Joyce, Hamsun y, muy significativamente, Derborence de Ramuz” (133);
“Los escritores nérdicos fueron una gran influencia para él, por ejemplo,
Bjornson, Selma Lagerldf, Sillanpid y, también, Haldor Laxness” (240);
“Otro autor que concitd su entusiasmo, especialmente por la técnica que
empleaba en sus narraciones, fue el noruego Knut Hamsun” (144); “El es-
critor jalisciense descubrid, a partir de las novelas de Knut Hamsun, todo
cuanto se fue publicando en castellano de los autores que provenian de estas
tierras frias y brumosas. Ley6 a la sueca Selma Lagerldf, que habfa hecho un
trabajo admirable recuperando las leyendas nérdicas, y al danés Jens Peter
Jacobsen; también la obra de Ibsen” (145).

7"De qué modo se entreveran y funden en esta obra las distintas tradiciones
histdricas y literarias? A través de un deseo que hoy llamarfamos desmitifi-
cador, en donde participan lo sombrio de las atmdsferas y la verdad de los
personajes. De allf, las correspondencias de Rulfo con los escandinavos Knut
Hamsun y Halldér Laxness... A Rulfo no le interesa idealizacidn alguna,
sino mostrar al hombre del pueblo como ser concreto” (Monsivdis 191);
“En que el lirismo potencia de magia la descripcién de la realidad, y, sobre
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Martinez Borresen. Martinez encuentra una correspondencia
temdtica entre Hambre y un “Pedazo de noche”; ademds, apun-
ta que ambos autores abordan el tema de la muerte, lo macabro,
el de Dios, la religién y “la presentacién de situaciones extremas
sin ejercer juicio o proponer soluciones” (151). Martinez iden-
tifica recursos formales parecidos entre ellos, como lo son na-
rracion en primera persona (que es muy destacada en Hambre)
y el uso del humor negro.

Otro de los autores que Rulfo menciond constantemente
en sus entrevistas es el suizo Charles Ferdinand Ramuz y su
novela Derborence. Es extrafio que no lo haya antologado en
Retales y si, en cambio, a otro escritor suizo, Hans Ruesch.?
Es pertinente mencionar, no obstante, que criticos como Jorge
Ruffinelli detectaron entre Rulfo y Ramuz una similitud en la
manera de construir sus tramas poéticas: “la de las dnimas en
pena, la de los muertos queridos —e inqueridos— que vagan por
la superficie de la tierra sin hallar acomodo a sus huesos” (cit.
en Garcia Bonilla 247). Es, ademds, muy significativa la manera
en que Rulfo interpela a Poniatowska en una entrevista para
preguntarle sobre Ramuz: “;t sabes quién es? Todos lo despre-
cian, lo desconocen y para mi es uno de los més grandes” (cit.
en Garcia Bonilla 246). ;Acaso no podriamos decir algo similar
de la mayoria de los autores que se publicaron en Retales? Son
autores poco conocidos.

Una prueba de ello estd en la ediciéon del 2008 de Retales,
que incluye paratextos donde los editores (Alberto Vital, Sonia
Pena y Victor Jiménez) explican la procedencia del texto se-

todo la tradicién de ciertos narradores rusos y escandinavos (Andréiev, Knut
Hamsun, Sillanpii) que derivan de Dostoievski” (Rodriguez 122)

8 Sorprende también que no seleccionara a ningtin autor brasilefo. Rulfo
senald en varias entrevistas la importancia y valfa de la literatura brasilefna
para su obra.
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leccionado por Rulfo. En tres ocasiones no encuentran la obra
original en ninguna librerfa de viejo ni en ninguna biblioteca
universitaria de la Ciudad de México. Es el caso de “El cuento
de la luna” de Julio Garrido Malaver. Lo mismo sucede con la
seleccién de Knut Hamsun, de la que no “se encuentra en su
biblioteca personal ni en las bibliotecas consultadas para esta
investigacién” (63). Sobre Chiao-Yun-Chan-Yen, “la Biblioteca
Daniel Cosio Villegas de El Colegio de México informa que
este libro se encuentra en el acervo; sin embargo, nunca fue
posible dar con él durante esta investigacién” (69). En otras
ocasiones, se tiene solamente un ejemplar del libro. Es el caso
del poema “La Creacién” de James Weldon Johnson, cuya tra-
duccién al espafiol no se localizé en ningtn lado, al punto de
pensar que posiblemente la realizé el mismo Rulfo. También
la seleccién de Hans Ruesch, cuyo libro se encontré “en una
libreria de ocasién del Centro de la ciudad” (57). El cuento de
Zamiatin estd solamente en la biblioteca personal de Rulfo y en
la ficha sobre el autor publicada en £/ cuento se destaca: “Este
cuento... es practicamente una obra desconocida” (60)

Se trata, en suma, de libros y autores sumamente extrafos
que en ocasiones han desaparecido sin dejar huella. Si Rulfo no
concede gran importancia a la literatura mexicana, tampoco lo
hace a la literatura candnica occidental, en la que destacan los
autores de lengua inglesa y francesa, seguidos de la alemana y la
italiana. Sus autores no son los cldsicos reconocibles ni conser-
vados en las bibliotecas y librerias de la capital mexicana. Rulfo
antologa y menciona a serbocroatas, chinos, austrohtingaros,
rusos y noruegos, y cuando refiere a la tradicién francesa elige
a un autor extrafio, que Pascale Casanova estudia en su libro de
La Repiiblica Mundial de las Letras justamente como el ejemplo
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del autor que intenta asimilarse sin éxito a la tradicién canéni-
ca: Charles Ferdinand Ramuz.’

Consideramos que esto es un posicionamiento de Rulfo para
relacionarse con autores de la periferia mundial y desarmar la
dicotomia que funciona en el campo literario mexicano de nacio-
nalismo y cosmopolitismo. El es cosmopolita, pero no estd atento
a las modas del centro. Estd interesado, en cambio, en las ma-
neras en que otras literaturas jévenes han logrado posicionarse
con una literatura a la vez regional en sus temdticas y compleja
en sus formas; una literatura como la de Hamsun, Malaver,
Zamiatin y Ramuz."

Angel Rama ya reconocié esta estrategia en Juan Rulfo en su
libro Transculturacion narrativa en América Latina:

El escritor que para muchos inicia la escritura de vanguardia
en la narrativa mexicana, no se ha dirigido a las figuras centra-
les de la vanguardia europea que han respaldado la gran pro-
duccién cosmopolita latinoamericana (Joyce, Woolf, Kafka,
Musil) sino a los representantes de una periferia europea que,

medio siglo antes que los hispanoamericanos, hicieran la expe-

? Casanova escribe: “because he spoke French with an accent, he was too
close —too provincial- in the eyes of the consecrating authorities to be accep-
ted, but not far away enough —not sufficiently foreign, exotic, new —to arou-
se their interest. Ramuz himself gave a moving account of his experience as
a young provincial poet excluded and rejected by Paris” (217).

12 Esto mismo lo estudia Pascale Casanova en la relacién entre James Joyce y
Henrik Ibsen: “Joyce’s admiration for Ibsen was thus a form of identification
with a playwright from a small country recently liberated from political do-
mination, writing in a language that was almost unknown in Europe, who
gave form to a new national literature from political domination, writing in
a language that was almost unknown in Europe, who gave form to a new na-
tional literature and at the same time became the spokesman of the European
avant-garde by revolutionizing the whole of European theater. (249)
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riencia de una modernidad que les venia de los grandes centros

metropolitanos (107).

Es revelador que antes de esta afirmacién, Rama mencione
el caso de Arreola y afirma que, a diferencia de Rulfo, éste elige
a autores canénicos “cuya fundamentacién pretendidamente
universalista es asumida sin recelo” (106). Tenemos la misma
dicotomia, sélo que ahora su diferencia radica en la manera en
que ambos autores se relacionan con la literatura europea. Rul-
fo acude a la periferia, mientras que Arreola al centro.

Sdnchez Prado, por su parte, estudié un hecho similar con
Sergio Pitol. En su libro Strategic Occidentalism, dedica un ca-
pitulo a la manera en que Pitol tradujo y estudié a los autores
de Europa del Este y a los asidticos. Es el caso de Jerzy Andrze-
jewski, Witold Gombrowicz, Kazimierz Brandys y Lu Xun, entre
muchos otros. Estos autores practicaron técnicas narrativas de
vanguardia con temdticas locales, en muchas ocasiones de tema
politico. Hay que recordar que estaban situados detras de la cor-
tina de hierro y tuvieron que librar la censura. Si bien la situacién
del escritor mexicano no era tan peligrosa, estaba mds cercana a
la de estos autores que a los de las grandes metrépolis cultura-
les. De acuerdo con Sdnchez Prado, Pitol trascendié la dicoto-
mia nacional versus cosmopolita posiciondndose en la periferia
mundial, en especifico la de Europa oriental."

! Sdnchez Prado escribe: “Pitol’s cosmopolitanism is not the antithesis of
nationalism within a clean binary distinction. Rather, it exists as a repository
of cultural ideas and freedoms that resist diverse forms of political repression
and power” (Sdnchez Prado 29). En este mismo sentido coincide Oswaldo
Zavala en su articulo “La sintesis y su trascendencia: Sergio Pitol, la escritura
autobiogréfica y el fin del occidentalismo”™: “Escribir, con Pitol, bajo el signo
de la fuga, no implica tampoco reactivar el debate a favor del cosmopoli-
tismo: se trata mds bien de transitar horizontalmente dentro de una nueva
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Conclusiones

En este articulo hemos tomado la afirmacién de Angel Rama y
el ejemplo de Pitol para desarrollar con el andlisis de Rezales y
sus posicionamientos medidticos, cuanto sucede con Rulfo. En
primer lugar, notamos en la obra del jalisciense el descubrimien-
to de algunos “marcadores de diferencia” de la cultura mexicana
—muchos de los cuales prevalecen hasta la fecha— como lo son la
cercania con la muerte, la precariedad de la vida, la importan-
cia de la figura materna y el conflicto con la figura patriarcal.
Estamos, también, ante el lenguaje coloquial. Estos marcado-
res, sin duda, surgieron de varios factores sociales y personales,
entre los cuales estdn también sus lecturas de cronistas, mitos y
leyendas mexicanas. En cuanto a la experimentacién formal, su
literatura fragmentaria, la estructura sumamente compleja con
los saltos temporales, el lenguaje coloquial poético de Rulfo le
otorgd a la nueva nacién mexicana el capital literario suficiente
para obtener el reconocimiento e ingresar a la Republica Mun-
dial de las Letras. Este segundo momento se debe, en parte, a
una toma de posicién de Rulfo al establecer un canon perso-
nal con autores que desde la periferia —con lenguajes y culturas
consideradas menores— crearon una literatura de tema nacional
con pricticas formales complejas. Rulfo siguid, pues, la ense-
fianza de Knut Hamsun y Charles F. Ramuz. En ese sentido, el
canon escandinavo de Rulfo fue clave en su propia obra; hecho
que se revel6 en la inica ocasién en que realizé una antologia de
autores en la revista Cuento, y en las constantes entrevistas que

republica intelectual que desmantela las jerarquias culturales y normaliza la
condicién exdgena y supuestamente minoritaria del escritor latinoamerica-
no” (“La sintesis y su trascendencia” 268).

50



dio a lo largo de su vida. “Cuando lo lef [a Knut Hamsun] me
dije: ‘esto es literatura” (Sommers 138).
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Resumen: Este articulo propone una ruta de lectura en la que el
ethos de “Las crénicas de Pepe Faroles” de Josefina Vicens puede ser
definido como de la provocacién. Esta provocacién estarfa tamizada
por el humor y, cabe sefialar, es entendida como la intencién de pro-
ducir reacciones especificas en los lectores, no sélo orientadas a la
risa, sino también al cuestionamiento de lo realizado en las corridas
e toros de los domingos; hacer que la emocién y los comentarios de
det de los d h 1 yl t d
los aficionados “entren en ebullicidén”. Las siguientes pdginas tienen

como fundamento las teorfas de Linda Hutcheon y Pere Ballart.
Palabras clave: ethos, humor, ironfa, sdtira, crénica.

Abstract: This paper proposes a reading route in which the ethos
of “Las crénicas de Pepe Faroles” by Josefina Vicens can be defined
as “of provocation”. This provocation is filtered by humor and, it
is worth noting thart this has been regarded with the intention to

produce specific reactions among the readers, not just as means to
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produce laughter, but as a way of questioning of what was done in
the bullfights that took place on Sundays; making the emotion and
the comments from the fans “start to boil”. The following pages are

based on the theories of Linda Hutcheon and Pere Ballart.
Keywords: Ethos, Humor, Irony, Satire, Chronicle.
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urante la Segunda Guerra Mundial, en México la fiesta

brava adquirirfa cada vez mds importancia. Los toreros
llegaron a ser figuras igual de relevantes que las estrellas de cine
y los deportistas (Balderas 42-45). Alrededor de siete afios des-
pués de la prohibicién de las corridas de toros por la Cdmara de
Diputados en 1918, da inicio lo que podria ser considerada la
“época dorada” de la tauromaquia en el pafs, una que alcanza su
punto 4lgido en los afos cuarenta (Arranz 142-145). A lo largo
de este tiempo, las corridas eran celebradas en la Plaza “El To-
reo” de la Condesa, lo que cambi6 en 1942 con la inauguracién
de “La Monumental”.

Las corridas de toros se convirtieron en una més de las po-
sibilidades de entretenimiento de los habitantes de la Ciudad
de México; éstas representaban, ademds, una oportunidad de
convivir en el mismo lugar con personalidades como Deborah
Kerr, Maria Félix, Mario Moreno “Cantinflas”, Agustin Lara,
presidentes y diputados (Arranz 144). Este, a grandes rasgos,
vendria a ser el contexto en el momento en el que la escritora
mexicana Josefina Vicens (1911-1988) incursiona en el perio-
dismo. Por un lado, estaban las crénicas de politica, publicadas
bajo el seudénimo de Didgenes Garcia, las cuales aparecian en
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“revistas no muy connotadas aqui [en Ciudad de México] y
provincia” (Vicens, Josefina Vicens 125). Por otro, las que intere-
san a este escrito, en las que hablaba de la fiesta brava; las cuales
también eran publicadas bajo un seudénimo masculino.

Las crénicas de Pepe Faroles comenzaron a publicarse en
1943, primero en la revista madrilena So/ y Sombra y después
en Torerias, esta Ultima, junto con La Liada y El Redondel
(Coello), se encargaba de dar cuenta de los especticulos que
tenfan lugar los domingos en el México de aquel entonces. 7o-
rerias se imprimia los martes en las oficinas del Excelsior (Lojero
9) v, segun la edicién de 2022 del Fondo de Cultura Econédmica
en la que se recopilan los textos, tuvo cincuenta y ocho nime-
ros. La primera de las crénicas data del 7 de septiembre de 1943
y la Gltima del 10 de octubre de 1944. Es decir, Pepe Faroles
deja de publicar en este ultimo ano; Didgenes Garcia, por su
parte, todavia aparece en 1945 (Lojero 10).

Josefina Vicens siempre hablé de sus crénicas taurinas en
diversas entrevistas, ademds en casi todos los andlisis que de su
obra se hacen se menciona que ella era quien estaba detrds de
la pluma de Pepe Faroles. Estos textos bien pueden ser consi-
derados como los primeros acercamientos de la autora con la
escritura, pues aparecieron mucho antes que su novela £/ libro
vacto (1958). Ademds, al tratarse de uno de sus temas favoritos,
es imposible negar la influencia que las corridas de toros tienen
en su forma de ver y entender el mundo. En las siguientes pagi-
nas se pretende analizar el discurso de las crénicas, partiendo de
la identificacién de un ethos para después pasar al sefialamiento
de algunos de los recursos humoristicos que Vicens utiliza para
dar cuenta de sus opiniones.

En “Las crénicas de Pepe Faroles” es posible encontrar una
prosa honesta, directa y humoristica. La adhesién al género,
uno que se mueve entre la realidad y la ficcién, le permite a la
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autora, por un lado, relatar los acontecimientos de las corridas
de toros suscitadas los domingos y, por otro, brindar informa-
cién interpretativa de los mismos, al tiempo que se permite
juzgar a todos los involucrados. Ademds, en algunas ocasiones
Vicens hace uso de un lenguaje mucho mis literario.

La seccién bajo la que eran publicados estos textos lleva por
titulo “Farolazos” (en contadas ocasiones las crénicas aparecie-
ron con otros titulos). El término, en algunos paises de América
Latina, se utiliza para hacer referencia a la accién de tomar licor
o aguardiente de un solo trago (Lojero 8); dentro del universo
textual de las crénicas se hace alusién a estos tragos, Pepe Faro-
les brinda en honor de las personas a las que habla directamen-
te: “El primer ‘farolazo’ va a la salud de don Pablo B. Ochoa,
quien obsequiando los deseos del putblico, que es el mandén,
ordené que Chalio partiera plaza luciendo nuevamente el traje
de alguacil” (Vicens, Las crénicas 81).

El concepto también puede hacer referencia a “el farol”, una
técnica del toreo, o ser entendida como “dar un golpe con un
farol” (Lojero 8). Cosa que Pepe Faroles hizo figuradamente en
repetidas ocasiones con palabras dirigidas a los aficionados, los
toreros y los empresarios. Muchos de estos “golpes” llegaban a
través de un discurso humoristico, todos tamizados por un sdli-
do respaldo argumentativo. No es posible, sin embargo, sefialar
como ethos humoristico al que permea en todas las crénicas, pues
en algunas el tono se vuelve mds serio, llegando a ser incluso so-
lemne en ciertas ocasiones. Antes de pasar a la identificacién del
ethos de estos textos, es necesario retomar la definicién de este
término que ofrece el Grupo

un estado afectivo suscitado en el receptor por un mensaje

particular cuya cualidad especifica varfa en funcién de cierto

ndimero de pardmetros. Entre éstos, hay que conceder un lu-
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gar importante al propio destinatario. El valor concedido a un
texto no es una pura entelequia, sino una respuesta del lector
o del oyente. En otros términos, este Gltimo no se contenta
con recibir un dato estético o intangible sino que reacciona a
ciertos estimulos (Grupo p 234).

No se trataria, entonces, del ethos aristotélico, sino mds bien
de uno orientado al pathos, al sentimiento que se busca comuni-
car al descodificador. Una reaccién en quien lee que es buscada
por quien enuncia y motivada por el texto mismo (Hutcheon
180). En este sentido, se opta por nombrar al ethos de las cré-
nicas como de la provocacidn, pues se piensa que esta palabra
permite englobar los diferentes matices discursivos que utiliza
Josefina Vicens. Esta provocacién, ademds, estaria relacionada
con la intencién de producir o causar algo, de generar ciertas
reacciones en los lectores.

Para poder llegar a ser todo lo provocativa que quiere, Vi-
cens no permite que se censuren sus textos. Jorerias de hecho
naci6 después de que en So/ y Sombra no le aceptaron una cré-
nica porque hablaba mal de un torero, por lo que le pidié dine-
ro prestado a su padre' para crear su propio medio en el que ella
fungiria como gerente, directora, reportera y editora del material.
Este mismo afdn de provocar sin censurar sus opiniones hizo que
una vez un boxeador, “El vaquero de Caborca”, quisiera golpear a

" Al respecto Vicens menciona que: “Luego empecé a ser cronista de toros,
pero una vez no me admitieron una crénica porque hablaba yo mal de un
torero que daba muchisima publicidad al periédico. Entonces me llené de
ira y me acuerdo que le ped{ a mi pap4 cinco mil pesos para fundar un pe-
riédico. jQué tiempos serfan! Lo hice junto con un companero dibujante
extraordinario, se llama Alfredo Valdés. Nuestro periddico se llamaba 7o-
rerias, lo editdbamos en Excélsior. Era bonito, l4stima que no tengo ningtin
ejemplar” (Vicens, Josefina Vicens 124-125).
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Pepe Faroles, pero al ver que la pluma de este sefior en realidad
pertenecia a una sefiora, desistié. La autora relata la anécdota
de esta manera:

Una vez escribi mal sobre Arruza, y un boxeador muy amigo
suyo, “El vaquero de Caborca”, dijo que iba a pegarle a Pepe
Faroles. Lo que menos se imaginaba es que yo fuera Pepe Fa-
roles, hasta que le dije:

—C)igame, tengo prisa, tengo una cita; ;a qué horas me
empieza usted a pegar? Porque me tengo que ir.

—Y por qué le voy a pegar a usted, sefora>— me dice.

—Por lo que escribi de su amigo.

—Oiga, sefora, faltaba mds— dice muy respetuoso (Vi-
cens, Josefina Vicens 125).

En lo que al humor respecta, esta provocacién suele estar
revestida de ironia, lo que hace que la lectura de los textos vaya
mis alld del texto mismo, que se dirija hacia “un desciframien-
to de la intencién evaluativa, por lo tanto irénica, del autor”
(Hutcheon 175). Para que la ironfa alcance su mayor grado de
operacion en el texto, es necesario que el enunciador establezca
una cierta distancia. El distanciamiento en estas crénicas se da
a partir de la superioridad de quien enuncia. Es decir, Josefina
Vicens busca que Pepe Faroles sea visto (y leido) como una au-
toridad en la materia y desde esta posicién escribe.

El discurso de Vicens apuesta poco a la disimulacién, pues
casi siempre es directo y frontal. La ironfa se hace presente en
los falsos elogios y la exageracién, como cuando un periddico
con el mismo nombre quiso demandarlos: “Muchas gracias. No
lo sabiamos. Pero anotaremos en nuestro libro de datos impor-
tantisimos, que en Madrid existié un periédico denominado
Torerias. Asi como que en toda Espafa se le llamé: Raterfas”
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(Vicens, Las crénicas 26); o cuando habla del toreo de Gregoria
Garcia, quien

llegaria a ser, a no dudarlo, un torero de gran cartel. Pero como
van las cosas creemos que el triunfador de Portugal, el espe-
luznante del dia de su presentacién, el magnifico estoqueador
de la tarde de su alternativa y el loco de remate del domingo

pasado, se desinflard rdpidamente (Vicens, Las crdnicas 45).

En esta tltima cita llaman la atencién los adjetivos que utili-
za para referirse al personaje, de espeluznante pasa a ser magni-
fico y al final loco de remate, este tipo de giros en el relato son
una constante. En algunos casos el giro se vuelve mds explicito
al hacer uso de los puntos suspensivos, como cuando se califica
a un becerro que resulta “{Magnifico, pero... EN ApoBO!” (Vi-
cens, Las crénicas 32); o cuando habla de los asistentes y toreros
de la plaza: “En los tendidos... Frank Morgan, tan simpdti-
co y jovial como en la pantalla; Amparito Molino, de lo mds
ingenua, luciendo un traje color ‘primera comunién’; Beatriz
Ramos, distinguidisima. ;Y en el ruedo?... jah, si, tres toreros
desperdiciando toros!” (Vicens, Las crénicas 107).

El uso de esta tipografia altera “la expresién de un pensa-
miento que podria formularse llana y seriamente, sin modifica-
cién alguna” (Ballart 366), alteracién que le permite a Vicens
no sélo retardar el remate de la oracién sino lograr un efecto
mds contundente en el lector, uno orientado al humor. Como
se puede observar en los ejemplos de lineas arriba, el uso de
comillas y mayusculas también es una constante en las crénicas.
Estas se utilizan para dar énfasis a ciertas expresiones; en algu-
nos casos enmarcan conceptos propios de la fiesta brava o de
la cultura mexicana, como cuando aparecen dichos y refranes,

3«

tales como “cartelazo”, “olés”, “bailé con la mds fea” o “para una
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de cal hay siempre otra de arena”. También para sefalar algunos
apodos, como el “El Giiero” o “La pantera potosina”. En otros
casos, el uso es mds humoristico como cuando llama “bruja” a
Maria Félix.?

Las comillas, ademds, permiten anticipar una connotacién
distinta de la palabra que sefialan en el discurso, como cuando
menciona “Si los aplausos se escatiman a los buenos toreros,
no sabemos realmente a quién va a prodigarlos la ‘generosa’
Aficién” (Vicens, Las crénicas 33). Otras manifestaciones del
recurso irdnico se dan en la alteracién fonética (Ballart 368)
y morfoldgica de algunas expresiones como “se la buscan [la
cornada] todos los que ni mandan, ni torean, ni nd” (Vicens
2022 114) o cuando dice “salt” después de brindar en honor a
los personajes; estas expresiones relajan la prosa al darle un tono
menos formal, la segunda también intenta dar la sensacién de
que, de tanto farolazo, Pepe Faroles ya estd borracho.

Un ejemplo de lo mencionado: “No terminaremos sin obse-
quiarnos el mejor farolazo por la ‘sald’ de Gabriel Soto que volvié
a salir en hombros... y... Antes de dar el adi6s. .. jQue sirvan las
pentltimal... frase que sélo aceptamos pensando en que ‘pendl-
timas’ serdn porque ‘las siguientes” habrdn de ser en El Toreo,
la tarde en que se presente ‘er nino Gabri¢” (Vicens Las créni-
cas 88). Los puntos suspensivos, asi como el tltimo uso de las
comillas y la alteracién en las palabras, acentuarfan el efecto

2En la crénica se habla de un asistente a las corridas que se habia quedado
dormido, lo critica a él mientras aprovecha la oportunidad de referirse de
esta manera a Marfa Félix: “Aunque ustedes no lo crean, mientras en el rue-
do se hacfan cosas grandes y maravillosas, un sefior estaba profundamente
dormido, en su numerado de sombra. De seguro pasé una Navidad muy
agitada, porque ni los numerosos avisos que el Chato Zamora ordené dar
durante la corrida, ni las ovaciones trepidantes, ni los aplausos a ‘la bruja
Maria Félix, lograban despertarlo” (Vicens, Las crénicas 48).
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de embriaguez de quien enuncia, pues los primeros se podrian
interpretar como pausas que buscan hilar los pensamientos
mientras que los segundos como una falla en la pronunciacién
debido a la misma embriaguez.

Pere Ballart sefiala que hay escritores que hacen uso de distin-
tos soportes retéricos para después “ponerlos al servicio de una
visién del mundo mucho menos vacilante que la de la ironia”
(Ballart 418). Es en estos casos en los que el discurso se inclina
mis a la sitira. Esta se vale de la ironfa para funcionar, pero se
aleja de ella debido a que su finalidad es la de corregir, “ridi-
culizdndolos, algunos vicios e ineptitudes del comportamiento
humano. Las ineptitudes a las que apunta estin generalmente
consideradas como extratextuales en el sentido en que son, casi
siempre, morales o sociales y no literarias” (Hutcheon 178).
El ethos que distingue a la ironia es el burlén, mientras que el
de la sdtira es despreciativo; en este tltimo entra en juego una
“nocién de irrisién ridiculizante con fines reformadores” (Hut-
cheon 180-181). Los dos caben en el ethos de la provocacion.

En las crénicas de Pepe Faroles la burla se vuelve directa y la
ridiculizacién se hace evidente. Por ejemplo, en la crénica “Un
cuento que parece cuento’, publicada el 11 de enero de 1944,
se relata la historia de un joven que queria ser, nada menos, que
matador de toros. En este texto, mds inclinado a lo literario,
se exponen algunos vicios de los toreros, como sélo buscar la
fama y fortuna, lo que lo hace alguien “[no] muy original en
sus aspiraciones, pero no podemos reprocharle el que deseara
exactamente lo mismo que anhelan los matadores de toros, los
politicos, los contadores publicos, lo merolicos y los peluque-
ros” (Vicens, Las crénicas 52). Con estas palabras se da el reba-
jamiento del protagonista pues se colocan sus aspiraciones a la
par de personajes que pudieran considerarse non gratos como
los politicos, los charlatanes o los merolicos.
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La critica sigue, pues el joven, al sélo contar con dos “suerte-
citas” en su repertorio, no puede hacer gran cosa méds que repe-
tirlas una y otra vez hasta que un dia le salgan mejor que nunca
y pueda salir en hombros de la plaza, lo que ocasionaria, claro,
que la prensa hable bien de él: “La publicidad fue tan eficaz,
tan hdbil, que hasta el chavalillo que llegé del norte crey6 que
todo lo que en ella se decia era verdad. Y empezd a sentirse fino
como la seda, valioso como el oro; creyé que en él empezaba
la numeracién...” (Vicens, Las crénicas 53). A fuerza de repeti-
cién, légicamente, sus “suertecitas” pierden el efecto mégico y
de pronto cae, deja de gustar y se da cuenta que el dinero que
crefa haber conseguido en sus exhibiciones no existe.

La crénica termina diciendo que “Para un cuento, éste es
un triste fin. Parece realidad, pero sélo es un cuento. Si algiin
parecido tiene con personajes de la vida real, se debe a simple
coincidencia” (Vicens, Las crénicas 54). El cierre confirma el
tono humoristico del texto. En éste, Vicens se mofa de las as-
piraciones de quienes quieren ser toreros cuando sélo conocen
dos movimientos (que también rebaja al expresarse de ellas
en diminutivo); de aquéllos que, en realidad, no saben torear
pero creen que si porque la publicidad y el ptblico asi se los
hicieron creer una vez. La insistencia de que se trata de una
coincidencia es también un distanciamiento del que la escritora
se vale y que utiliza como una especie de escudo, pues, como
menciona, no es la realidad la que relata.

En el caso de “La incredulidad de los viejitos”, del 20 de
junio de 1944, Vicens hace uso de una sdtira todavia mds ex-
plicita, llegando incluso a la caricaturizacién. El blanco de este
texto son otros cronistas de toros, “los viejitos”. La crénica nace
luego de que Zorerias publicara una noticia en la que se mencio-
naba que el conflicto que existia en la época entre los taurinos
de México y los de Espana estaba a punto de resolverse, noticia
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que causé revuelo entre ese otro grupo de periodistas por consi-
derarla infundada. Vicens se refiere a sus agremiados como “las
cabecitas blancas” del periodismo taurino, como los sefiores de
la gota y el reumatismo. Ademds, no sélo se burla de ellos y su

edad:

SENOR REPORTERO [Alfredo Valdés]: {Mds respeto, més serie-
dad! Las canas tienen un lugar privilegiado en este mundo
moderno donde los hechos se suceden con una rapidez de vér-
tigo. Si usted fuera un periodista honesto, competente y res-
ponsable, deberfa haber dejado pasar la oportunidad, deberia
haber hecho caso omiso a la interesante noticia que persona
bien informada le confid; deberia usted haberse sentado en
una poltrona, pedir una tacita de infusién de hojas de naranjo,
prender un cigarrillo marca “Camelitas” y empezar a hojear
lentamente ese maravilloso libro de Dumas que lleva el dini-
mico titulo de “Veinte afios después”... Alli, en tal postura,
sin inquietudes y zozobras que fatiguen su psiquis, esperar...
esperar... Hasta que un domingo cualquiera usted leyera un
periddico y en éste, un cartel: “PLAZA DE TOROS EL TOREO HOY,
PRESENTACION DEL GRAN DIESTRO ESPANOL MANOLETE. MANO
A MANO CON LORENZO GARzZA”. Entonces usted se levantaria
de su poltrona, se vestiria correctamente, compraria un nume-
rado de sombra y un puro “Canalejas” y asistirfa a la corrida.
Terminada ésta, saldria usted de la plazay... jahora si!, violen-
tamente, con la agilidad propia de un buen periodista, se diri-
giria usted a la redaccién de su periédico y lanzaria la noticia
sensacional: EL CONFLICTO TAURINO HISPANO-MEXICANO HA
QUEDADO RESUELTO! (Vicens, Las crénicas 99).

Al referirse a Alfredo Valdés, quien publicé la nota en 7o-
rerias, de “usted” da la impresién de que el tono es serio, pero
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en realidad el que aparece es el tono burlén y disimulado de la
ironfa. En este texto opera una especie de “falso rebajamiento”
hacia el mismo Valdés al decirle que, en comparacién a “las
cabecitas blancas”, él no es un buen periodista. Al hablar de los
que si son buenos se hace presente la sdtira, la caricaturizacién,
pues Vicens no duda en burlarse de las précticas de éstos, tan es
asi que hasta menciona marcas de articulos que sabe que con-
sumen. La critica a su manera de hacer periodismo se halla pre-
sente en el sefalamiento de que ellos no van a buscar la noticia,
sino que esperan a que les llegue de manos de otro periédico; lo
que se busca es que el lector se quede con la idea de que eso es
precisamente lo que no se debe hacer.

Al someter el uso del humor a asuntos de los que nadie pue-
de sentirse desvinculado, se asegura una implicacién estética
(Ballart 411). Estos asuntos suelen girar en torno a la moral, la
religién, la politica o la historia, porque en ellos “hay un fondo
de contradiccion entre la fe y el hecho, la emocién y la razén, el
esy el deberia ser” (Ballart 411). Las corridas de toros no entran
en ninguno de estos dmbitos. Sin embargo, aqui vuelve a adqui-
rir sentido el distanciamiento que realiza Josefina Vicens al mo-
mento de escribir las crénicas. Al tratar de mostrarse como una
autoridad en la materia, estd claro que va a asegurarse de senalar
las cosas que considera que estin mal, para después aconsejar
cémo deberian hacerse.

La autora reconoce el talento de los toreros sobresalientes
o de la excelente seleccién de los toros en tal o cual lidia, pero
también se vuelve mordaz y no teme criticar severamente cuan-
do lo realizado en el coso dista mucho de ser artistico. Es por
ello que en los textos se encuentran aseveraciones tales como
“El toreo, el buen toreo, no se hace a base de intervenciones
suicidas” (Vicens, Las crdnicas 23) o “Salimos de la plaza, no
con la impresién de haber asistido a ‘la mds bella de las fies-
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tas’, sino de haber leido, por obligacién, un fatigoso Tratado de
Tauromagquia, alterndndolo con anécdotas de ‘circo, maroma y
teatro” (Vicens, Las crénicas 406).

Lo que se dice en las crénicas sobre el publico mexicano
permite dar cuenta de este aspecto critico que permea en todo
el discurso:

[es] un publico apasionado, sentimental, arbitrario, infinita-
mente sensible y comprensivo del arte en todas sus manifesta-
ciones, generoso del aplauso para todo aquel que despierte su
emocién pero al mismo tiempo, frio, duro, mordaz, implaca-
ble para quien no ejecute el toreo de la tnica forma en que el
mexicano lo comprende y lo siente: jcomo arte puro!” (Vicens,
Las crénicas 112).

Esta idea de las corridas de toros como una expresién de
la belleza y la valentia de los hombres, un arte, es la que estd
presente al momento de calificar las actuaciones de los toreros,
los aficionados, los empresarios y los reporteros; si sus actitudes
dejan de ser profesionales y sus acciones no entran en esta con-
cepcidn de la fiesta brava, serdn desdenados por quien escribe.

Al momento de hablar del periodismo taurino, Vicens deja
en claro cudles son sus intenciones:

decir siempre, en cualquier circunstancia, la verdad, sostener el
criterio propio, mientras no se demuestre que es erréneo; alabar
lo que sea loable y atacar enérgicamente las mixtificaciones; po-
ner, ante todo y, sobre todo, los intereses de la fiesta, y servir al

publico con honradez y eficacia (Vicens, Las crénicas 100).

No se detiene ahi, pues en la misma crénica asegura que
ésta es la manera correcta de proceder, es decir, se dirige a sus
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agremiados, busca provocarlos, incitarlos a escribir desde donde
lo hace ella.

Ahora, si bien las corridas de toros no pueden ser consi-
deradas un tema lo suficientemente trascendental dentro de la
sociedad, en el caso de la escritura de estas crénicas si que lo
es, porque dialogan en su mayoria con los aficionados. Vicens
menciona que con la publicacién de Zorerias en realidad ga-
naban poco, que lo hacian mds por el gusto de hablar de este
tema.’ Su costo era de quince centavos y es posible sefnalar que
quienes se hacfan con el periédico eran personas versadas en
el asunto, tal vez gente que asistié a la corrida de toros del do-
mingo y que querian revivir esos momentos o aquellos que no
pudieron asistir pero que estaban interesados en leer las opi-
niones de Faroles: “La entrada de los textos es abrupta, de tal
modo que se presupone que el lector fue también espectador
del mismo hecho atestiguado por el cronista” (Martinez-Zalce
87). Este didlogo es el que posibilita la sdtira, pues para poder
atacar algo es necesario que haya un acuerdo entre el publico y
quien enuncia respecto al cardcter indeseable de ese algo (Ba-
llart 419); en estos momentos es en los que el ethos despreciati-
vo de la sdtira se manifiesta con mayor potencia.

El discurso de Vicens en las crénicas taurinas tiene poco o
casi nada de ambiguo, en su mayoria “dirige su mordacidad
contra individuos concretos, dotados de atribuciones fisicas o
morales que los hacen tnicos” (Ballart 421). Hay ocasiones en
las que parece que el humor se vuelve hiriente, como cuando

3 Al respecto, Vicens menciona que “Sacdbamos poca ganancia, pero en reali-
dad era mds el placer de hacerlo. Salfa cada ocho dias, el lunes [en realidad se
hacfa los lunes y se imprimia los martes], después de la corrida. Tenfa como
ocho pdginas, una entrevista, fotografias, editoriales, la resefia de la corrida
anterior. Todo lo hacfamos entre Alfredo y yo; el ademds hacfa los dibujos. No
tenfamos empleados” (Vicens, Josefina 125)
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confiesa haberse alegrado de que Procuna haya sufrido un ac-
cidente mientras filmaba una pelicula,* esto se justificaria en el
hecho de que otra de las intenciones de los textos es el de ge-
nerar controversia, de ahi ciertos comentarios mordaces, como
cuando critica a la Unién de Matadores por imponer a Julidn
Pastor como torero:

;Quieren ustedes decirnos qué es lo que pretende la Unién de
Matadores al imponer a toreros como Julidn Pastor? Porque
q
la pura verdad, quien lleva en los ruedos tantos afios v no ha
q y
podido salir del montén de los mediocres, de los que nunca
llegardn, ya no digamos a figuras, pero ni siquiera a medianias,

no merece nuevas oportunidades (Vicens, Las crénicas 97).

Estos comentarios se leen como ataques porque en efecto lo
son, sus blancos tienen nombre y apellido. Después de instau-
rar algin conflicto, éste se deja de lado. En el siguiente texto no
se vuelve a hacer mencién del asunto. Por ello se considera que
Vicens no buscaba herir las susceptibilidades de los involucra-
dos, sino mds bien hacerlos recapacitar, propiciarles el cuestiona-
miento de sus acciones. La burla, la ridiculizacién, el humor, se

“En la crénica se menciona que “Una persona que frecuenta los estudios
cinematograficos nos informé que Luis Procuna, después de cinco horas de
posar ante los reflectores en el rodaje de su pelicula E/ nirio de las monjas,
sufrié un sincope por agotamiento. No sabemos si el informe es veridico,
pero si lo es, nos da muchisimo gusto lo sucedido al gran torero Procuna,
a quien en lo personal estimamos y de quien somos entusiastas y decididos
partidarios en el ruedo. Y decimos que nos da gusto el percance cinemato-
grifico de Procuna porque nos parece absurdo y muy criticable esa invasién
de los toreros en la pantalla. Serd porque respetamos por igual las cosas que
deben ser respetadas, como el arte del torero y el arte de la cinematografia,
y creemos que cualquier mixtificacién, en uno o en otro, es reprobable”
(Vicens, Las cronicas 85).
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convierten en la herramienta predilecta para sefialar los vicios,
para hacerles saber que lo que hacian era todo, menos torear, al
tiempo que buscaba ganarse la complicidad y la risa del lector.

Para la autora, la verdadera noticia “es aquella que logra
conmover. La conmocién puede ser de diversas indoles: jubilo,
indignacién, sorpresa, etc., etc., lo importante es que apasione
y que dé tema al margen para que todos hagan su comentario,
para que se susciten acaloradas discusiones y para que el dmbito
de los lectores entre en ‘ebullicién’ (Vicens, Las crénicas 105).
El ethos de la provocacién vuelve a cobrar sentido porque va de
la mano con esa conmocién que Vicens perseguia. El género
por el que se decanta para transmitir esta misma conmocién
también resulta importante, pues en la crénica de los anos cua-
renta en México “Se detonan discusiones entre periodistas de
distintos medios y se mantiene un tono controversial respecto
al compromiso y calidad profesional que los toreros asumian
con la fiesta brava” (Lojero 9).

En las crénicas del humor se pasa a la seriedad y solemnidad,
en ciertos casos, del discurso. En el proceso de lectura se loca-
lizan expresiones como “Pero también fue muy bueno aque-
llo que grité un espectador del departamento de contraporra:
—;El que sea decente que se calle! No queremos decirle a usted
el ruido que se armé en la plaza” (Vicens, Las crdnicas 50) y lue-
go, algunos textos después, “El torero debe ser un GRAN SENOR,
en el hondo sentido espiritual que esta expresién tiene. Altivo
sin soberbia, elegante, generoso y desinteresado” (Vicens, Las
cronicas 117).

Hay también momentos en los que la prosa parece inclinarse
al regafio, es posible leer a una cronista enojada y que vuelca
esa misma emocién en el discurso, momentos que, como ya se
dijo, pudieran llegar a leerse como hirientes. Hay otros en los
que el humor hace su aparicién para relajar el asunto. Todas las
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opiniones vertidas en las crénicas estin fundadas. En ellas es
posible encontrar menciones de costos, técnicas y personajes,
lo que da la impresién de que quien escribe lo hace con pleno
conocimiento del 4mbito. Vicens se gané el reconocimiento de
sus agremiados; amaba la fiesta de toros y exigia que se le respe-
tara, que en el coso se le hiciera justicia y eso mismo es lo que
estd en sus cronicas.

El humor afade un matiz diferente a las narraciones. Es sa-
bido que la fiesta de toros ha sido calificada de salvaje, como se
menciona en uno de los textos,” pero al establecer una separa-
cién entre los que estdn en el balcén y los “asoleados”, es decir,
al rebajar a los ricos, los famosos y los poderosos —como Maxi-
mino Avila Camacho, Emilio Portes Gil, Cantinflas, Agustin
Lara, Maria Félix y algunos diputados (los que estdn en la som-
bra)—y al darle voz a los que estdn en el sol, el correr de la san-
gre y la misma accién de matar al toro se deja de lado, al menos
momentdneamente.

Al “transcribir” algunas de las opiniones vertidas por esos
mismos “asoleados”, se posibilita, por un lado, dar la atmésfera
de fiesta y celebracidn; ademds, se crea la sensaciéon de que to-
dos son participes y lo que tienen que decir al respecto importa;
por otro lado, Pepe Faroles puede ocultarse en su misma prosa,
pues el lector se involucra en el juego de que en realidad no

>La mencién se da en los “Farolazos” del 1 de agosto de 1944: “Al entrar a la
plaza, todavia sonaba en nuestros oidos la frase que nos dedicé una amiga,
cuyo talento admiramos sinceramente: / —;Salvaje! {Ese es un espectdculo
de salvajes! / Al salir de la plaza estdbamos convencidos de que ella tenfa ra-
zén: jrealmente es salvaje un espectdculo en que un torero que no vale nada
asesina a un toro que vale tanto”. Aqui se le da un giro al calificativo, pues se
utiliza para referirse a los matadores que en realidad no son buenos (Vicens,
Las crénicas 110).

71



son sus opiniones las que se leen, sino las de alguien mds. En la
mayoria de estos comentarios la carga humoristica es evidente.

Josefina Vicens manifesté un gusto por cambiarse de nom-
bre. Durante su trabajo en el Departamento Agrario firmaba
su entrada a veces como Greta Garbo, otras como Julio Verne,
Alejandro Magno o Juana de Arco (Lojero 8). La utilizacién de
los seudénimos de Didgenes Garcia y Pepe Faroles, claro estd,
atiende a intenciones completamente diferentes a las de aquel
entonces. La incursién de Vicens en el periodismo se da en una
época en la que éste era ejercido por diversos escritores y en
la que el uso del seudénimo era una practica comtn, como la
misma autora lo sefiala: “Mi seudénimo para escribir de toros
era Pepe Faroles. Era un nombre muy sugestivo. Muchos de los
cronistas tenian apodo; Pepe Almeda, por ejemplo, no se llama-
ba asi, y Verduguillo se llama Solana” (Vicens, Josefina 125).
En su caso no atendia tnicamente al apego a una tradicién,
pues como se menciond, firmar como Pepe Faroles le sirve a
Vicens como un escudo y es también el primer distanciamien-
to que opera entre la autora y los lectores.

Pérez Fontdevilla y Torras Frances se preguntan si “;Escon-
derse bajo un nombre autorial masculino es plegarse a la Ley
que impide a las mujeres hablar en nombre propio o constituye
un desafio a esta Ley al apropiarse del poder de la autonomi-
nacién?” (Pérez Fontdevilla y Torras 16). En el caso de Josefina
Vicens/Pepe Faroles, se considera que lo que se da es el desafio
a esta Ley. El tema de las crénicas gira en su totalidad en torno
a las corridas de toros, un terreno que bien podria considerarse
eminentemente masculino. La propia Vicens no pudo asistir a
la plaza hasta después de haberse independizado de sus padres,
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porque éstos se lo impedian.® La entrada no le era negada a las
mujeres, muchas eran asiduas visitantes de la plaza, como se
deja ver en las crénicas.

Adriana Gonzilez, con respecto a la creacién del protagonis-
ta de E/ libro vacio, senala que: “como José Garcia es un hombre,
puede hablar de las intimidades de éstos y mostrar su desencan-
to frente a sus prerrogativas e ideales de una manera verosimil,
mucho mds persuasiva de lo que serfa una critica equivalente
articulada por una mujer” (Gonzdlez 155). ;Seria posible trasla-
dar algunas de estas aseveraciones a Pepe Faroles? La decisién de
optar por un seudénimo masculino bajo el cual poder publicar
estos textos, se piensa, responde a que si una mujer escribia so-
bre las corridas de toros resultaba poco probable que la tomaran
en serio, pues se puede dar la deslegitimacién de sus discursos.
Es decir, ya no se trataria sélo de un escudo, sino también de la
posibilidad de la autora de volverse todo lo mordaz que quiera
con sus criticas, a partir del uso del humor, y de que sus opinio-
nes fueran bien recibidas.

En las crénicas Vicens hace referencia a ella misma, tal es
el caso de la primera de ellas, en la que se menciona su apodo,
La Peque. Este hecho instaura el distanciamiento, pues se crea
a Pepe Faroles y se insiste en que no es ella quien escribe por-
que forma parte de los hechos relatados. Todos los textos estdn

6 Al respecto, Vicens menciona que: “Desde siempre me apasionaron los
toros, creo que es una cosa de herencia. Mi abuelo, el padre de mi padre,
era un loco aficionado. Cuando fui al Puerto donde nacié mi padre, las Islas
Baleares, el adorno de la sala era una serie de fotografias de una corrida de
toros, desde que se inicia. Mi abuelo era un aficionado y me acuerdo que
cuando todavia estaba yo muy chica para ir a la plaza, le decia a mi papd:
/ —Quiero ir a la plaza de toros. / —No, de ninguna manera. / Pero antes
de haber ido a una corrida yo ya sabfa quiénes toreaban aqui y quiénes to-
reaban en Espafia. Hasta que me independicé un poco, fui a las corridas y
me aficioné mucho” (Vicens, Josefina 124).
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firmados por Pepe Faroles (s6lo los “Farolazos” del 6 de junio
de 1944 estdn firmados como “v0”) y la mayoria escritos desde
la primera persona del plural, lo que le permite hablar en un
género neutro. Sin embargo, hay al menos cuatro momentos en
los que quien escribe se articula en femenino.

Aqui se da cuenta s6lo de una de esas veces y que aparece
al inicio de uno de los textos: “Con permiso de Pepe Faroles,
duefia de esta columna, que ha estado enferma durante varias
semanas, le hacemos un quite tardio... pero ‘quite’ al fin aun
cuando ya estd casi aliviada” (Vicens, Las crdnicas 87); el texto
continua en plural neutro. Podria tratarse de un error, aunque
el hecho de que se dé tres veces deja poco margen para consi-
derarlo de tal manera. La primera vez en la que el discurso se
conjuga en femenino se da en la crénica ndmero veintiuno, si
ademds se recuerda que la propia Vicens era quien editaba los
textos y seleccionaba el material, es posible, entonces, hablar de
una actitud intencional.

Es decir, ya con mds de veinte textos en su haber, con una
reputacién mds o menos establecida y con el conocimiento de
sus agremiados de que suya era la pluma de Pepe Faroles (como
lo deja ver el texto que conmemora las Bodas de Cartén de
Torerias publicado el 14 de marzo de 1944), se podria decir que
Vicens se sentia mds segura de ir dejando ver quien era quien
escribia las crénicas. Cabe senalar que el nombre de la escrito-
ra tabasquena figuraba bajo el titulo de directora general de la
revista. Su rostro, ademds, lleg6 a aparecer diversas veces en al-
gunas publicaciones, como en las fotos del “Giiero” Beltrdn que
acompanan el reportaje “Los matadores de toros y su obra”. Sin
embargo, la firma de Pepe Faroles siempre se mantuvo, parte
del reiterado intento de hacer que los lectores participaran en el
juego de identidades que quien enuncia les proponia.
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Josefina Vicens incursiona “con paso fuerte y decidido, en
un oficio que, a lo largo de la historia, ha sido reservado a los
hombres” (Martinez-Zalce 86). Tanto las cronistas como las to-
reras son escasas y, en la mayoria de los casos, menospreciadas.
A Vicens este hecho no parecié importarle, su pasién por la
fiesta brava fue mds grande y termind por alcanzar su cometi-
do: convertirse en una autoridad en la materia. Y lo hizo con
un nombre que ya anticipaba lo que le esperaba a los lectores,
pues desde el “Faroles” del apellido se burlaba de “aquellos que
quieren lucirse, pero carecen de pasién y sustancia” (Martinez-
Zalce 86), de aquellos que como el protagonista de su crénica
s6lo cuentan con dos “suertecitas” en su haber.

Sibien Vicens no era la Ginica cronista de aquel entonces, pues
otras dos mujeres también se encargaban de dar cuenta de estos
eventos, Esperanza Arellano “Verénica” y Carmen Torreblanca
Sanchez Cervantes (Coello), su manera de relatar los aconte-
cimientos y sobre todo ese aspecto critico tan caracteristico le
aseguraron un lugar en la plaza de toros y el respeto de los afi-
cionados, toreros y empresarios. Cabe mencionar que de las tres
cronistas sélo Vicens recurrié al seudénimo masculino para pu-
blicar sus textos, jseria posible considerar este hecho como uno
de los que le ayudaron a conseguir ese mismo reconocimiento?

Como se ha mencionado, el nombre de Pepe Faroles le per-
mitié ingresar al dmbito taurino y que tal vez sus opiniones
no fueran deslegitimadas tan rdpidamente; este mismo nombre
parte de su intencién de provocar. En sus crénicas, la escri-
tora tabasquefa intent6 propiciar la risa de quienes la lefan.
Sus comentarios se movian entre la ironfa y la sdtira. Buscaba
la conmocién; la caricaturizacién, el ethos despreciativo de la
satira y el ethos burlén de la ironfa fueron algunas de sus mani-
festaciones discursivas predilectas. Los blancos de sus comenta-
rios son personajes perfectamente identificables, entre los que
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se contaban toreros, empresarios, actores, actrices y poh’ticos.
A la par de la risa y como parte de esa misma conmocidn, el
tamiz critico invitaba a la reflexién de todos los involucrados
en la fiesta brava.

La primera publicacién de Vicens fue E/ libro vacio, pero
“Las crénicas de Pepe Faroles”, como se dijo, pueden ser consi-
derados como su primer acercamiento con la escritura. La auto-
ra no sélo habria entrado con paso decidido a un dmbito emi-
nentemente masculino como la tauromaquia, sino que también
lo hizo asi en el campo literario, pues la manera de hacerlo fue
nada mds y nada menos que a través de esa prosa humoristica
de la que aqui se ha dado somera cuenta.
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Resumen: En este texto, nuestro principal objetivo consiste en di-
lucidar cémo la escritura de Gloria Anzaldia puede ser estudiada
como un tejido de vida, a partir de atender su obra mds conocida:
Borderlands / La Frontera: The New Mestiza. De ninguna manera este
trabajo parte de teorias poscolonialistas. Para nosotros, la persona
llamada Gloria Anzaldda no representa una problemdtica histérica y
cultural; por el contrario, vemos en su obra referida la pertinencia de
observar a la escritora en su dimensién singular e irrepetible, como
un ser de vida entretejido por diferentes textualidades: poemas, au-
tohistorias, cartas, crénicas y manifiestos. Por tanto, en este trabajo,
lo que importa es comprender la escritura de Gloria Anzaldaa, vin-
culdndola directamente con sus problemas personales, derivados de

contextos familiares y sociales.
Palabras clave: escritura, vida, pensamiento, cultura, chicana.

Abstract: In this text, our main objective is to elucidate how Gloria
Anzaldda’s writing can be studied as a fabric of life, by looking at her
best-known work: Borderlands / La Frontera: The New Mestiza. In no
way does this work start from post colonialist theories. For us, the per-
son called Gloria Anzaldda does not represent a historical and cultu-
ral problem; on the contrary, we see in her referred work the relevance

of observing the writer in her singular and unrepeatable dimension,

79



as a way of life interwoven by different textualities: poems, auto-sto-
ries, letters, chronicles and manifestos. Therefore, in this work, what
matters is to understand Gloria Anzaldda’s writing, linking it directly

to her personal problems, derived from family and social contexts.
Keywords: Writing, Life, Thought, Culture, Chicana.
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1ts not on paper that Jyou create but, in
your innards,

in the gut and out of living tissue— or-
ganic writing I call it

GLORIA ANZALDUA

Las instituciones son formas de relaciones complejas que re-
presentan el contenido con el que se conforman distintas
sociedades. Gloria Anzaldua, entre el complejo institucional de
la sociedad norteamericana, habitaba un registro instituido en
el que ella era identificada como parte de una minoria; sdlo
que, en su caso particular, la minoria acabé resultando profun-
damente erosionada por distintos movimientos politicos y cul-
turales; particularmente, el chicano y el de la lucha de géneros.
En este contexto de minoria erosionada, Gloria Anzaldda vivié
dificultades, entre otras, por ejemplo: el obtener su grado doc-
toral, el cual le fue otorgado de manera péstuma.
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En la nota final que acompafa —como paratexto— la tercera
edicién de Borderlands / La Frontera: The New Mestiza, leemos
lo siguiente: “She had just completed her dissertation when she
died, on May 15, 2004, from diabetes-related complications.
She was awarded her PhD posthumously in June of 2004”.

Que haya demorado tanto para concluir y defender su te-
sis doctoral, quizds, se debi6 a que era una mujer proveniente
de una de las minorfas cuya fuerza de trabajo se hacfa funda-
mentalmente en el campo, lo cual determiné, en gran medida,
que tuviera que conducir su vida académica en ritmos distintos
a los de las otras personas agrupadas dentro de las mayorias
privilegiadas. Como se puede leer en algunos de sus breves re-
latos, para ella primero estaba el trabajo de ayudar a su padre
en el campo; luego, los libros por atender. También, hay que
decirlo de manera enfética: para Gloria Anzaldua la escritura
representaba una necesidad, mds que un deber. Anzalduia vivia
la escritura desde las entrafnas, desde las visceras, donde las tri-
pas y el tejido vivo del cuerpo hacian viable la produccién de
una escritura viva y orgdnica, més que intelectual y cabalmente
organizada, como es el caso de la escritura académica.

Por tanto, mds que ofrecer explicaciones contundentes que
ayuden a aclarar la demora de por qué Gloria Anzaldtia demoré
tanto para la obtencién de dicho grado académico, lo mds que
podemos hacer es especular utilizando distintas hipdtesis; por
ejemplo, habria que observar de qué manera afecté su situacion
econdmica y social, o también, cémo le afecté la fuerza politi-
co-ideoldgica de ciertas instituciones educativas que actuaron
sobre de ella por haber sido parte de una minoria “racial”. Am-
bas hipdtesis, en este texto, s6lo quedan planteadas; ya en otro
momento podrdn ser retomadas con propésitos especificos.

Lo realmente importante e interesante estd en saber cémo su
escritura estd intimamente ligada a su vida personal. Sin duda,
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resulta muy necesario comprender la concepcién que Gloria
Anzaldda tuvo de la escritura, y cémo ésta adquiere multiples
sentidos segun la textualidad en que ella se expresé. Por ejem-
plo, el siguiente fragmento nos deja saber en torno a las zonas
significativas del territorio en que habita junto con su familia,
zonas en las que la naturaleza exhibe su poderio amenazante:

In the predawn Orange haze, the sleepy crowing of roosters
atop the trees. No vayas al escusado en lo oscuro. Don’t go to
the outhouse at night, Prieta, my mother would say. No se ze
vaya a meter algo por alld. A snake will crawl into your nalgas,
make you pregnant. They seek warmth in the cold. Dicen que
las culebras like to suck chiches, can draw milk out of you (An-

zaldtia 47).

El basamento sobre el que Gloria condujo la escritura radi-
caba en asumir la palabra tal como la utilizaban los chamanes;
esto es, palabras con poder de utilidad, palabras que ingresan
en el cuerpo y en la mente de los otros, los destinatarios: “Like
the shaman, we transmit information from our consciousness
to the physical body of another” (Keating 2009, 08). Es en este
sentido que podemos frasear un cimulo de aspectos que con-
lleva la escritura chamdnica: poder de las palabras con antigiie-
dad; poder ancestral como un cuerpo de palabras exhumadas,
invocadas, convocadas, envueltas con los rituales de la ceremo-
nia sagrada y profana; fuerzas de lo simbdlico; sintesis plena
de intenciones: politicas y culturales; arrebato de conciencia;
desplazamiento como busqueda; palabra para el cambio; trans-
misién de energias trans-formadoras; alteridad en el estar y en
el pensar; anagnorisis.

Sélo alguien que vive la escritura desde las entranas pue-
de necesitar tantos afos para crear un trabajo académico, por
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cuanto que todo trabajo académico, mds que ser producto de
una escritura visceral, es producto de una concatenacién de con-
ceptos, de ideas, de teorias por donde se apunta hacia una com-
posicién cognoscitiva con base en diversos campos de estudio,
esto es, producto mds del pensamiento sistémico que del cuer-
po vivo en el que se padece la fuerza que conlleva la sustancial
semdntica de las palabras. Y ya sabemos, decir semdntica, es
apuntar a lo mds profundo de los significantes, a lo mds hondo
en que son comprendidas las cosas del mundo.

Es de este modo —en la sustancial semdntica de las palabras,
en la hondura en que se comprenden las cosas del mundo-—

como podemos leer el poema con que inicia el capitulo 4 de su
libro Borderlands / La Frontera: The New Mestiza:

“The Coatlicue State”

protrean being

dark dumb windowless no moon glides

across the stone the nightsky alone alone

no lights just mirrorwalls obsidian smoky in the
mirror she sees a woman with four heads the heads
turning round and round spokes of a wheel her neck
is an axle she stares at each face each wishes the
other not there the obsidian knife in the air the
building so high should she jump would she feel

the breeze fanning her face tumbling down the steps
of the temple heart offered up to the sun wall
growing thin thinner she is eyeless a mole
burrowing deeper tunneling here tunneling there
tunneling through the air in the photograph a double
image a ghost arm alongside the flesh one inside her
head the cracks ricocheting bisecting
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crisscrossing she hears the rattlesnakes stirring in

a jar being fed with her flesh she listens to the

seam between dusk and dark they are talking she hears
their frozen thumpings the soul encased in black
obsidian smoking smoking she bends to catch a
feather of herself as she falls lost in the

silence of the empty air turning turning

at midnight turning into a wild pig how to get back
all the feathers put them in the jar the rattling

full circle and back dark windowless no moon

glides across the nightsky nightsky night (Anzaldda 63-64).

Por la forma en que expone el poema, Gloria Anzaldda nos
lleva a experimentar la imagen del caos en que ella vivia, y que
era donde padecia la presencia de la Coatlicue.

Podemos afirmar que se trata de un poema-pensamiento-
encantador en el que se configura una cosmovisién con la fuer-
za ritualista y de iniciacién. Pero como en toda imagen cadtica,
dentro del poema es posible encontrar un centro, una regula-
ridad, un orden significativo desde donde se obtiene una sime-
tria, con la cual se asegura que la imagen de caos no permanezca
ni vaya a reventar en polvos de palabras sin sentido o en imége-
nes sin composicién y sin significacién alguna.

Serd con base en este poema-pensamiento-encantador como
Gloria Anzaldda desglosard, durante todo el capitulo cuatro de
su libro, la fuerza semdntica que coexiste y que se tensa en re-
lacién con las siguientes palabras: caos / orden; pluralidad /
singularidad; diversidad / diferencia; pasado / presente; luz /
oscuridad; dentro / fuera...

Por otra parte, se encuentra la palabra como accién politica,
de la cual nos advierte Keating (2009) sobre c6émo la emplea An-
zaldta: “She positions herself on the thresholds —simultaneously
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inside and outside— and establishes points of connection with
people of diverse backgrounds” (Keating 2). Es decir, en la escri-
tura de Gloria hay que atender con mucha sensibilidad cémo
ella vivia las fuerzas del adentro y del afuera —tanto en lo politico
como en lo cultural, tanto en lo estético como en lo ético—, toda
vez que se sabia existiendo en los umbrales fronterizos donde
era posible experimentar el “entre-lugar”, o sea, “nepantla”.

“Your allegiance is to La Raza, the Chicano movement,” say the
members of my race. “Your allegiance is to the Third World,”
say my Black and Asian friends. “Your allegiance is to your gen-
der, to women,” say the feminists. Then there’s my allegiance to
the Gay movement, to the socialist revolution, to the New Age,
to magic and the occult. And there’s my affinity to literature, to
the world of the artist. What am I? A third world lesbian femi-
nist with Marxist and mystic leanings. They would chop me up
into little fragments and tag each piece with a label (Keating 2).

Serd en la diversidad de lo complejo donde Anzaldia situa-
rd su presencia, y es con base en dicha situacién contextual,
cultural, que ella podrd observarse analitica y reflexivamente a
si misma. No ignora que forma parte de una raza (“La Raza”),
y que es en ella, en la raza, donde emerge la conciencia politi-
ca y cultural del movimiento chicano. Luego vienen las otras
maneras de diferenciacién, que no necesariamente han de ser
identificadas con la conciencia chicana.

sPor qué su interés para con el Tercer Mundo? Quizds, por-
que su conciencia politica se inclinaba a favor de las luchas que
se hacian en las sociedades “tercermundistas”; pero como ella
misma lo advierte, su lucha politica no se limita al Tercer Mun-
do, sino que apunta también —y principalmente— al mundo en
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el que viven las minorifas que estaban presentes en el pais donde
ella habia nacido.

Respecto de la cuestién que Gloria Anzaldda se hace a sf
misma: “What am I?”, anotamos que, en ella, las diferencias
son asimiladas mediante la hibridacién, la mezcla, esto es, me-
diante la concepcién de un ser mestizo: “A third world lesbian
feminist with Marxist and mystic leanings”, y que, lo que dije-
ran los otros respecto de lo que ella era o significaba cultural y
politicamente, no los advertia, porque ella no se asumfa como
un ser distribuido (troceado: chop me up into little fragments)
con distintas etiquetas, sino como un ser social y culturalmente
integrado a partir de las multiples diferencias y de las multiples
referencias adscritas a campos de estudio y de accién.

Algunas de las teorfas que estuvieron presentes en las pala-
bras y en las acciones de Gloria Anzaldia provenian del pensa-
miento filoséfico, ya como teorfas marxistas o existencialistas,
postestructuralistas o deconstructivistas. Y desde luego, estu-
vieron presentes las teorfas procedentes de la historiografia, la
antropologia, las mitologias azteca e hindd, las cuales, a su vez,
fueron mezcladas para hacer exposiciones biograficas y auto-
biogréficas —“autohistorias”, las llamaba ella—, cuyo principal
sentido era componer tejidos de vida experimentados desde lo
mds hondo del “inconsciente colectivo”.

En “El secreto terrible y la rajadura’, leemos el siguiente
fragmento, ejemplo de una “autohistoria”:

I was two or three years old the first time Coatlicue visited my
psyche, the first time she “devoured” me (and I “fell” into the
underworld) [...] When I was older I would look into the
mirror, afraid of mi secreto terrible, the secret sin I tried to con-
ceal —/a sefia, the mark of the Beast. I was afraid it was in plain

sight for all to see. The secret I tried to conceal was that I was
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not normal, that [ was not like the others. I felt alien. I knew I

was alien. I was the mutant stoned out of the herd, something

deformed with evil inside (Anzaldda 64-65).

El secreto consiste en haberse dado cuenta de su preferencia
sexual: ser lesbiana. Ante el espejo, como si viera con los ojos de
los otros, anota ella que no es como todas las demds mujeres.
Descubre que ella es una extrafa (alien), que ella no forma par-
te de la grey (berd), que dentro de ella hay algo malo, algo in-
aceptable —familiar y socialmente—. En relacién con su familia:
ella posee un secreto que la convierte en “pecadora”; socialmen-
te, ella se siente marcada por una sefia: la marca de la bestia.

Es por esto mismo que el bagaje teérico en el que se apoyaba
Gloria Anzaldta para conducir sus propuestas académicas, po-
liticas y culturales, estaba permeado por teorias queer, de géne-
ro y de feminismos “de color”, en contraposicién a feminismos
“blancos”.

Al diferenciar el trabajo de escritura de esta autora dentro del
movimiento chicano, debemos considerar los aspectos siguien-
tes: en primer lugar, su actitud critica y politica, que resultard
ser marcadamente diferente a la de otros escritores chicanos; por
ejemplo, la consciencia del ser mujer lesbiana-escritora y la cons-
ciencia de ser parte de un mundo excluyente, como lo es el
Primer Mundo, particularmente el norteamericano, el de los
blancos, anglosajones, heterosexuales y protestantes; en segun-
do lugar, el aspecto que tiene que ver con la conciencia de lo
que se hace cuando se escribe, esto es, la conciencia de escribir
en riesgo, por cuanto que se arriesga el ser —de una vida inti-
ma-— toda vez que la conciencia acaba siendo desnudada en el
acto mismo de transmitir para el otro (el lector/lectora) una
informacién que habitaba en Gloria como tejido de vida, y que
se hizo completamente presente en el momento en que cobré
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conciencia de que ella era parte de un mundo articulado por
poderes de diversa indole.

Me entra una rabia cuando alguien —sea mi mamd, la Iglesia,
la cultura de los anglos me dice haz esto, haz eso sin considerar
mis deseos.

Repele. Hable pa” “tras. Fui muy hocicona. Era indiferente
a muchos valores de mi culture. No me dejé de los hombres.
No fui buena ni obediente.

Pero he crecido. Ya no sélo paso toda mi vida botando las
costumbres y los valores de mi cultura que me traicionan.

También recojo las costumbres de respeto a las mujeres.
But despite my growing tolerance, for this Chican la Guerra

de independencia is a constant (Anzaldta 37).

Digamos que la “guerra” por independizarse o por llegar a
ser una mujer lesbiana chicana independiente fue una nece-
sidad constante en Gloria. Pero independizarse era, al mismo
tiempo, experimentar la indiferencia hacia un pasado de valores
encarnados por la tradicién, asi como de mantener, al mismo
tiempo, una parte a salvo de ese pasado que le daba las garantias
de ser parte de una cultura y de una tradicién.

Dias enteros me la paso atrancada con candado. Esa Gloria,
:qué estard haciendo en su cuarto con la santa y la perver-
sa? Mosquita muerta, ;por qué "tas tan quietecita? Por qué la
vida me arremolina pa’ ca pa’ ya como hoja seca, me arana y
me golpea, me deshuesa —mi culpa por que me desdeno. Ay

mamd, tan bajo que me he caido (Anzaldta 66).

Serdn estas fuerzas tensionantes —valores tradicionales vs. de-
seos intimos y personales— las que hardn que en Gloria Anzal-
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dta el Nepantla adquiera una condicidn existencial, la cual hay
que entender como una manera posible de vivir con cierta in-
dependencia ante el mundo en el que interactuaba y significaba
socialmente. Por tanto, la conciencia de ser chicana la condujo
a situarse en el poderoso y atrayente limite que es el umbral-
Nepantla, donde los mundos territoriales son cruzados, atrave-
sados y vividos en un estado de conciencia inestable, al grado
de alcanzar —por momentos— el éxtasis de una pasién intensa.

II

Una idea muy valiosa que nos ofrece Sonia Saldivar-Hull
(1999) para comprender el contenido que estd en el libro de
Gloria Anzalduta (1987) es la siguiente: “Borderlands focuses on
a specific geographic locale, the U.S-Mexico border, and pre-
sents a specific history —that of Mexican origin U.S Chicanas—"
(1) Ademds de situar el contenido, Saldivar-Hull advierte sobre
la técnica que Anzaldia utilizé para conducir la exposicién de
sus ideas:

Using a new genre she calls autobistoria, Anzaldda presents
history as a serpentine cycle rather than a linear narrative. The
historia she tells is a story in which indigenous icons, tradi-
tions, and rituals replace post-Cortesian, Catholic customs.
Anzaldta reconfigures Chicana affinities with the Catholic
Virgen de Guadalupe and offers an alternative image: Coatlicue,
the Aztec divine mother. In 1987, few U.S Mexicana scholars
had invoked that name (Saldivar-Hull 2).

Con excepcidn de los escritos panfletarios en los que Anzal-

dua particip6 para exponer su visién politica e ideoldgica, serd
en la “autohistoria” donde subyace una profunda conexién de
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valores histéricos y culturales, entre los que ella se observaba a
si misma y observaba a los otros —chicanos y no chicanos— en
relacién con los contextos en que ella se movia cotidianamente.
Dentro de estas “autohistorias”, y al lado de otras historias, hay
textos poéticos mediante los cuales logra establecer una trama
en cuyos contenidos suelen aparecer iconografias indigenas.

Leamos, por ejemplo, el siguiente fragmento de una “auto-
historia”:

Soy el nopal de castilla like the spineless and therefore defen-
seless cactus that Mamagrande Ramona grew in back of her
shed. I have no protection. So I cultivate needles, nettles, ra-
zor-sharp spikes to protect myself from others.

[...]

I have internalized rage and contempt, one part of the self
(the accusatory, persecutory, judge-mental) using defense stra-
tegies against another part of the self (the object of contempt).
As a person, I, as people, we, Chicanos, blame ourselves, hate
ourselves, terrorize ourselves. Most of this goes on uncons-
ciously; we only know that we are hurting, we suspect that
there is something “wrong” with us, something fundamentally

“wrong” (Anzaldda 67).

Al igual que el nopal de castilla, Anzaldaa vive los atributos
que la hacen sentirse desprotegida. Pero para sobrevivir, o me-
jor, para protegerse socialmente de quienes no son como ella,
debe cultivar agujas, ortigas y pinchos afilados.

Sabiendo que no estd viviendo en una zona en la que predo-
minan los nopales de castilla, asume que lo que en ella habita
son la rabia y el desprecio; emociones que se le vienen a partir
de padecer acusaciones y persecuciones frecuentes, formuladas
a través de las censuras y los juicios contrarios a su ser mestiza, a
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su ser chicana, a su ser lesbiana, que la obligan a buscar estrategias
de defensa contra todo eso que la afecta de un modo profundo
y entrafiable. En estas circunstancias, su mejor defensa radica en
luchar contra el permanente desprecio de los otros, asi como
luchar contra el autodesprecio que padecen los mismos chica-
nos; para lograr esto, ha de constituirse profundamente como
persona; esto es: saberse dentro de un mundo social en lucha
permanente; una lucha que no siempre logran ver y asumir los
otros chicanos, quienes, lo que hacen de si mismos es un auto
enjuiciamiento que los conduce a sentirse culpables, al grado de
odiarse y de aterrorizarse y, también, a sus semejantes.

En gran medida, la lucha de Anzaldda sucede en el incons-
ciente; ella sabe y experimenta el dolor de ser el otro excluido
(una lesbiana); sabe y sospecha que hay algo “malo” dentro de
ella, algo “equivocado”: una sexualidad que la distancia y la dis-
tingue de la mayoria heterosexual.

Ante tal modo de vivir, como persona diferente y entre en-
juiciamientos, entre autocensuras, entre autodesprecios, entre
odios y rencores, Gloria sabe que hay algo que puede ayudarla
a vivir —y no sélo a sobrevivir— cuando ella asume, con todas
sus consecuencias, la diferencia que la hace ser culturalmente
distinta a los otros; en especifico, distante del mundo de fuerzas
socialmente dominantes y excluyentes. En el momento en que
sabe que hay un ser mitolégico dentro de ella, un ser que la hace
vivir y que ella nombra como “The Coatlicue State”, es cuando
comprende lo poderosa que ha de ser la lucha en entornos ad-
Versos a su existencia.

Coatlicue da a luz a todo y a todo devora. Ella es el monstruo que
se tmgo’ todos los seres vivientes y los astros, es el monstruo que se
traga al sol cada tarde y le da luz cada manana. Coatlicue is a
rupture in our everyday world. As the Earth, she opens and
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swallows us, plunging us into the underworld where the soul

resides, allowing us to dwell in darkness.

Coatlicue is one of the powerful images, or “archetypes”,
that inhabits, or passes through, my psyche. For me, lz Coar-
licue is the consuming internal whirlwind, the symbol of the
underground aspects of the psyche. Coatlicue is the mountain,
the Earth Mother who conceived all celestial beings out of her
cavernous womb. Goddess of birth and death, Coatlicue gives
and takes away life; she is the incarnation of cosmic processes.

[...]

Coatlicue depicts the contradictory. In her figure, all the
symbols important to the religion and philosophy of the Az-
tecs are integrated. Like Medusa, the Gorgon, she is a symbol
of the fusion of opposites: the eagle and the serpent, heaven
and the underworld, life and death, mobility and immobility,
beauty and horror.

[...]

[...] Coatlicue, the Earth, opens and plunges us into its
maw, devours us. By keeping the conscious mind occupied or
immobile, the germination work takes place in the deep, dark
earth of the unconscious.

[...]

Coatlicue. It is activity (not immobility) at its
most dynamic stage, but it is an underground
movement requiring all her energy. It brooks no
interference from the conscious mind.

(Anzaldda 68-69).
Por la Coatlicue, Gloria ha de experimentar y padecer las

energias de la movilidad dindmica. Son estas energfas encon-
tradas en la Coatlicue las que hardn germinar sus ideas en el
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trabajo de escritura creativa, toda vez que éstas provienen del
lugar profundo y oscuro en que habita el inconsciente (the ger-
mination work takes place in the deep, dark earth of the un-
conscious).

Podemos apuntar que, al momento de componer su libro, la
intencién de Gloria fue la de establecer y ratificar la conexién
profunda que existe en la cultura chicana: en primer lugar, la
relacién de Coatlicue con la Virgen de Guadalupe y, posterior-
mente —ya con una actitud mds critica y con consecuencias mu-
cho mds politicas— vinculard el ser de la cultura chicana con un
origen filial, mitico, a partir de entender que la Coatlicue es
efectivamente la divina madre de los aztecas.

En Borderlands, fue el poder que representaba la Coatlicue
para Anzaldda, el que no atendié particularmente la academia
norteamericana.

Indeed, the Borderlands genre continually refuses stasis. Shif-
ting from Mexico-t¢jana History, to personal testimonial, the
text moves restlessly onward to a history of a larger political
family [...] the New Mestiza narrator emphasizes class allian-
ces with Mexican border-crossers who labor in unregulated
border factories, the maquiladoras, and brings to light the de-
humanization of those Mexican workers who cross over to the
U.S where the Border Patrol hunts them as vermin. The mesti-

zo workers are then “caught between being treated as criminals

and being able to eat” (Saldivar-Hull 3).

En la imagen conceptual que Saldivar-Hull observa de dicha
obra, coinciden diversos académicos (Keating 2009; Murphy
2016; Troncoso 2012). Con la idea de Borderlands, Anzaldta
propone un complejo espacial compuesto de diversos érdenes:
una zona fisica y una zona emocional, una zona cultural y una
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zona politica, una zona histérica y una zona mitoldgica; todas
éstas, como zonas dindmicas, zonas en las que lo fijo y lo defi-
nido eran inadmisibles.

Borderlands viene a significar, en términos efectivos, un
complejo espacial donde se viven mdltiples y diversos conflic-
tos. Para generar esta idea, se requerfa componer un discurso
narrativo cuyo emisor fuera la asuncién clara de ser una voz
mestiza y polifacética, subrayando, sobre todo, la fuerza que
debia existir en el valor histérico que Anzaldta otorgaba a este
modo de vivir y de convivir entre lo propio y lo extrafo. En
consecuencia, con todo ello, aseguraba su concepcién y su con-
dicién de ser una New Mestiza.

Entre los diversos conflictos que en Borderlands se dan, de
manera fisica, real e histérica, estd el de la migracién (border-
crossers); la cual hay que mirar dentro del juego de apreciacio-
nes que sucede: “The mestizo workers are then ‘caught between
being treated as criminals and being able to eat’ (cit. en Saldi-
var-Hull). Es en este juego de fuerzas contrarias a la humanidad
del ser mestizo, en el que hay que colocar la produccién de sen-
tidos que se interconectan en Bordelands. Hay que prestar aten-
cién a esta obra para entender en toda su hondura la exposicién
de crénicas con las que Anzaldda rompe una liga histérica que
por siglos se habia mantenido: la liga “anglo-centric nationalist
histories”. Con esto y a partir de esto, Anzaldta logra sacar a
los chicanos de una zona de conflictos limitados por el mundo
anglo, para llevarlos a que cobren conciencia de que existen,
también, las luchas de género. Es por esto, dice Saldivar-Hull,
que: “she [la New Mestiza-Gloria Anzaldda] interrupts the
Chicano nationalist agenda as she engages feminist analysis
and issues. Underpinned by feminist ideology, the women’s
stories relentlessly expand previous androcentric history texts”

(Saldivar-Hull 3)
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Es debido a esta lucha de reivindicaciones culturales y po-
liticas —y desde luego, econémicas, pero sin que éstas sean las
mis evidentes—, que Anzaldda recurre a las distintas figuras que
existen en los telares de las historias mexicanas, para desvelar el
entramado prehispdnico que hay en su ADN:

Taking up the figure of Malintzin, Anzaldta contests her pla-
ce in Mexican mythology as the fallen Eve who “betrayed”
her people by becoming Cortés’ mistress and the mother of
mestizaje. By reclaiming and reconceptualizing Malintzin, she
claims for women the mythical homeland of Chicano natio-
nalists, Aztldn. This new historian subtly prods Chicano males
to understand feminist rebellion as twin to the racialized class
rebellion advocated by the cultural nationalists. Anzaldda re-
defines cultural identity through gender and sexuality. And
the now-transformed nationalism and gendered Aztlén are

rescripted as feminist theory and New Mestiza consciousness

(Saldivar-Hull 5).

En suma, como lo dice Gloria Anzaldda: “My Chicana iden-
tity is grounded in the Indian woman’s history of resistance”
(cit. en Saldivar-Hull 5). Mediante esta idea de lucha y de resis-
tencia, Anzaldda genera una consecuente critica en el mundo
chicano, pues senala la profunda conexién que en ella —y con
otras mujeres— hay entre las figuras femeninas prehispdnicas.
Por esto, Gloria orienta su visién reivindicativa en torno a una
serie de pricticas culturales en las que percibe y observa la ne-
gacién y la ausencia del espiritu indigena; ya que sin éste, segtin
ella, resulta dificil comprender lo que ha de ser y significar el
mestizaje en la conciencia chicana.

Para Anzaldda, era muy importante —y necesario— escapar de
visiones y categorias esencialistas e inamovibles. También, era
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preciso asumir una posicién politica nutrida por el mestizaje
y conducida por las fuerzas espirituales mds profundas del ser
mexicano; fuerzas que habrian de ser comprendidas dentro de
una situacién de reclamos sociales, vertidos en practicas cultu-
rales y de innegable activismo politico. Es asi como Anzaldta
se asume: “‘stand and claim my space, making a new culture
—una cultura mestiza— with my own lumber, my own bricks
and mortar and my own feminist architecture” (Saldivar-Hull
5). Anzaldda lleva a cabo la lucha de reivindicacién cultural
y politica mediante feminist tools, con una voz narradora que
nos prepara para experimentar el ritmo sinuoso de la serpiente,
hasta ingresar en esa exploracién de lo que fue el legado de los
antepasados indigenas.

Dentro del legado indigena estén las fuerzas que poseen
la Coatlicue, Malintzi, and la Llorona / Cihuacéatl. De acuer-
do con Saldivar-Hull: “New Mestiza narratives elaborates the
constantly shifting identity formation of Anzaldta’s Chicana
/ mestiza feminist” (7). De aqui que, como lo han advertido
algunos de los estudiosos de la obra de Anzaldua, en ella actien
diversas subjetividades, las cuales acaban siendo integradas en
un enunciado tan complejo como el siguiente: Coatlicue-Ci-
huacoatl-Tlazolteotl- Tonantzin-Coatlalopeuh-Guadalupe.

Con lo dicho hasta aqui, podemos ir comprendiendo lo que
significaba para Anzaldtia la idea —vivida y encarnada— de la New
Mestiza. En ella habia una espiritualidad nutrida con divinidades
aztecas que convergfan a través de fuerzas lingiiisticas provenien-
tes de distintos lenguajes. En este sentido, nos indica Saldivar-
Hull: “speak multiple Chicana tongues in order to enunciate
their multiple names. Anzaldia mixes Nahuatl, English and
vernacular Spanish as a larger cultural critique of how the do-
minant group enforces domination thorough language” (8). Al
decir New Mestiza, Anzaldda estaba proponiendo la existencia de
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una conciencia lingiiistica y de una cosmovisién poseedora de un
complejo mundo cultural: lingiistico, religioso, politico, de raza,
de diversidad de géneros, de condicién social y de clase.

Es con base en tal conciencia lingiiistica, que sus reclamos se
enfocaron hacia una perspectiva dindmica y ajena de esencialis-
mos negativos, los cuales, éstos tltimos, en caso de asumirlos,
habrian matado el espiritu vital que animaba al movimiento
chicano de aquellos anos. Como dice Saldivar-Hull, en relacién
con la lucha de Gloria Anzaldua:

Multiple Chicana languages allow for the multiple positiona-
lities of Coatlicue and the subject she names New Mestiza. She
claims eight languages, ending with Cald, pachuco Spanish, the
‘secret language’ of the barrio, the vernacular. Chicana langua-

ge is a mestizaje as well: it breaks down all dualism (8).

Es de este modo que lo mdltiple y lo diverso alcanzan las
cualidades que habitaron y dieron poder al pensamiento de
Gloria Anzaldda.

En conclusién, la complejidad que se vive en el interactuar
social y culturalmente, cuyas multiples diferencias provienen y
se activan segiin el complejo institucional norteamericano, y la
dindmica de fuerzas colectivas e individuales para ir sorteando
y afrontando las frecuentes censuras y discriminaciones, son, en
el fondo, lo que hay que observar en el heterdclito entramado
intertextual que hay en Borderlands. En consecuencia, lo més
importante reside en comprender las historias, las crénicas y los
poemas que hay en el libro de Anzaldtia como un entramado
de luchas de diversa especie y con motivaciones e intensidades
distintas. Borderlands / La Frontera, desde su primera edicién en
1987, se convirti6 en un instrumento y en un referente para asu-
mir una conciencia cultural y politica dentro de los estudios de la
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frontera. Es un libro que fue escrito con la sangre que dio vida y
existencia a Gloria Anzaldda como escritora y como poeta.
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Resumen: En este articulo se analizan cuatro poemas de Red (1928)
—“Péjaros adivinadores”, “Circo”, “Rueda de la fortuna” y “Lote-
ria’—, bajo la hipétesis de que pueden leerse como una estancia en la
feria, dentro del viaje onirico que plantea el poemario. Dicho espacio
se construye mediante tres ejes: lo infantil, lo lddico y lo festivo, que,
en conjunto, reformulan las atracciones y establecen nuevas reglas
de juego. Con lo anterior, se destaca una parte de la propuesta de
Ortiz de Montellano en sus obras de juventud y se apela a una
revaloracién de las mismas, no como antecedente de las preocupa-

ciones que se hallardn en su obra posterior, sino por su propia valfa.

Palabras clave: poesia mexicana, Contempordneos, juego, fiesta, poe-

ma en prosa.

Abstract: This article analyzes four poems of Red (1928) —“Pajaros
adivinadores”, “Circo”, “Rueda de la fortuna” and “Loteria’—, based
on the hypothesis that they can be interpreted as a stop at a carnival,

in the oneiric journey that the collection proposes. Three elements
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give shape to that space: an infantile perspective, the playfulness and
the feast context, all of them, as a whole, reformulate the attractions
and set new rules for the games. This research then allows to appre-
ciate a part of Ortiz de Montellano’s poetic stance in his youth works
and states that they must be studied by their own accord and not as

a precedent of future works by the author.

Keywords: Mexican poetry, Contempordneos, Play, Feast, Prose

poem.
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Introduccién

| tercer poemario de Bernardo Ortiz de Montellano, Red,

apareci6 bajo el sello de la editorial Contempordneos en
1928, el mismo afio del primer nimero de la revista homénima
y de la Antologia de la poesia mexicana moderna, frente a la cual
figuraba el nombre de Jorge Cuesta. El autor es todavia uno
de los miembros menos estudiados del “grupo sin grupo”, tal
como algunos investigadores han sefialado ya en reiteradas oca-
siones (Flores, Imagen; Forster; Franco Bagnouls, “Memoria’;
Valencia). Sin embargo, la situacién ha ido cambiando, pues,
como observa Forster, su poesia recibié cierta atencién en la
segunda mitad del siglo pasado (189), a lo que deben anadirse
los esfuerzos criticos de finales del siglo xx y principios del xx1
(véanse, ademds de los estudios antes citados, Flores, “Folclor”;
Franco Bagnouls, “Eliptica”; Guevara Zamora; Lépez Parada;
Pascual). Se advierte, en todo caso, que el mayor interés res-
pecto de su obra recae en los Suesios (1933) y, en general, en el
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tema onirico (Flores, /magen; Guevara Zamora; Lépez Parada;
Pascual; Valencia).

Sobre Red, sin embargo, apenas existen un par de mencio-
nes. Enrique Flores, por ejemplo, en su articulo de 2001, se
ocupa de los tres poemarios iniciales del autor en el contexto de
la reapropiacién del folklore en los primeros anos del México
posrevolucionario. El critico, en realidad, dedica poco espacio
a Red; advierte la presencia de “imdgenes ingenuas e inusitadas”
(131) y de elementos propios de las fiestas populares en algu-
nos poemas, pero no se detiene en ello, y aunque reconoce el
cardcter germinal de las obras de juventud, concluye que en este
poemario —como en los dos anteriores— no se reformulan ade-
cuadamente los materiales de la cultura popular y tradicional,
como si se hard en Suerios (133).

Lourdes Franco, por su parte, encuentra cualidades destaca-
bles en la obra. La estudiosa senala que el empleo del folklore
en Ortiz de Montellano no constituye un fin en si mismo, “sino
un medio que apoya otros fines: el objetivo es posicionar una
mirada a partir, primero, de un sentido innato de la inocen-
cia; segundo, del origen; tercero, del suefio” (“Memoria” 18).
Estos tres elementos constituyen para ella “la clave de lectura
mds justa y exacta de [los] primeros libros [del autor]” (19). La
investigadora también considera que Red proporciona un acer-
camiento “al sentido mégico con el que un nifio aprehende su
mundo y lo interpreta” (19), por lo que destaca la importancia
del elemento ludico para la obra. A ello anade la consideracién
del viaje que se emprende “en torno a un eje fijo” (26), el cual se
constituye por “un tejido de aire que atrapa suefios, imdgenes,
percepciones, ecos” (27).

La nocién del viaje referida por Franco se advierte desde el
poema homénimo que abre la coleccién, “Red”, el cual, en sus
primeros versos, explicita: “Viajero, sin viajar, de verso a prosa /
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para que el viento elija / geométrica postura’ (Ortiz de Monte-
llano, Red 141). Esta idea —es decir, la del viaje— se desarrolla a lo
largo del texto, sobre todo en conexién con el elemento onirico:
“si anclados los sentidos en el sueno” (141), a lo cual se suma la
reiteracidn, en tres ocasiones, de la ausencia de movimiento en
este itinerario: “viajero, sin viajar’ (141). Es clara entonces la
propuesta general del poemario: se trata de un viaje inmaterial
—onirico— que sugiere al lector el abandono del verso en favor
de la prosa.

En este contexto, y dentro de las posibilidades que el poe-
mario ofrece, propongo una lectura de cuatro composiciones
—“Péjaros adivinadores”, “Circo”, “Rueda de la fortuna” y “Lo-
terfa’— a partir de tres ejes indisociables: lo infantil, lo ladico y
lo festivo, los cuales se articulan mediante la nocién de la feria.
Con ello, sostengo que estos textos, sin constituir una seccion
diferenciada y sin que el tema se agote en ellos, pueden inter-
pretarse como una estancia en dicho sitio." Es decir, en ese viaje
diverso, considero que los poemas elegidos plantean al lector
una visita a la feria, la cual se configura, poéticamente, a través
del juego, la fiesta y una visién infantil del mundo. Con lo an-
terior, por una parte, me sumo a los esfuerzos por revalorar la
obra y la figura de Bernardo Ortiz de Montellano, y, por otra
parte, me adentro en una linea poco explorada para su interpre-
tacién, lo que redunda en un acercamiento integral a su obra.

! Red estd integrado por cuarenta y cinco poemas, todos en prosa, excepto los
dos primeros. Se han elegido para este andlisis del poema dieciocho —“Péja-
ros adivinadores’ al veintiuno —“Loter{a”.
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Redy el poema en prosa

Como se ha visto, el poema inicial evidencia el cambio estético
que se opera en el poemario —en lo que refiere a la forma—, pues
explicita la preferencia de la prosa sobre el verso, lo cual se co-
rrobora en el resto de las composiciones de Red. En este sentido,
habria que recordar que, para Suzanne Bernard, el poema en
prosa es un género que puede conceptualizarse mediante tres
principios: la brevedad, la gratuidad y la unidad. El primero de
ellos es, quizds, el mds evidente, pues se relaciona, en principio,
con la extension de la obra; sin embargo, remite también a la
densidad de ideas presentes en el texto, ya que éste debe evitar
todo tipo de digresién o de afdn explicativo (15). En relacién
con este concepto, estd la nocién de gratuidad. A propésito, Ber-
nard sefiala que el poema en prosa no tiene otro fin fuera de si
mismo; es decir, puede emplear elementos narrativos o descripti-
vos, pero siempre que se reelaboren y se dirijan a la consecucién
del propio fin poético. Desde esta perspectiva, el poema se pro-
pone como un “bloque atemporal” en el que no debe ocurrir
ningun desarrollo progresivo de ideas ni de acciones (15). La
nocién de gratuidad estd en intima relacién con la idea de
juego, pues, de acuerdo con Johan Huizinga, éste construye
una realidad que se basta a si misma y cuyo unico fin es su
propia realizacién (257). Si bien me detendré en este aspec-
to mds adelante, me interesa destacar por ahora la conexién
entre ambos elementos, pues con ello se tiene una posibilidad
interpretativa ante la eleccién de Ortiz de Montellano sobre
esta forma particular. Asi, en el juego que ofrece Red, el empleo
mismo del poema en prosa constituye una parte esencial del
elemento ludico.

La dltima nocién de Bernard refiere a la “unidad orgdnica”
del poema en prosa; esto es, a la existencia de una voluntad

103



consciente de organizacién en forma de poema, el cual debe
constituirse como un “universo cerrado”, un todo orgdnico y
auténomo (14). A propésito de Red, el mismo Ortiz de Monte-
llano se muestra consciente de la existencia del género y expresa
su interés por practicarlo, tal como puede advertirse en una
carta que dirige a Juan Marinello, en mayo de 1929: “Temia
mucho al poema en prosa y creo que no siempre pude lograrlo.
Por su dificultad sin artimafas y porque en América se abusa
de su aparente facilidad. Pero temo mds al verso desbordado sin
ritmo y sin dnimo, y al relato intervencionista de la pura poe-
sia” (Ortiz de Montellano, Epistolario 57). El aparente recono-
cimiento de las fallas en su escritura debe tomarse con cuidado,
pues, al final de la misma carta, el autor agrega: “Gracias por
su nota que dice cosas que yo quisiera poder decir de mi... y
que, naturalmente, queria que se dijesen” (58).> Ortiz de Mon-
tellano, en todo caso, proyecta su obra con cierta modestia, por
lo que sus palabras pueden interpretarse como una especie de
captatio benevolentiae, lo que no niega, desde luego, una actitud
autocritica de su parte. Sin embargo, me interesa destacar del
fragmento la voluntad explicita del poeta por crear poemas en

2 Se refiere a la resefia de Red que Marinello publicé en Revista de Avance en
enero de 1929. El cubano considera que el autor se muestra “como prosista
de novisima, de actual fisonomia” (25) y que, en Red, estd haciendo “alta
obra de poeta, viviendo y sintiendo lo que no ven los otros y lo que después
de dicho verdn y sentirdn muy pocos y ninguno como él” (25). La resefia
concluye con la siguiente frase: “La mano a Ortiz de Montellano, descu-
bridor [...] de tierras desconocidas que pisamos todos los dias” (25). A la
apreciacién positiva de Marinello pueden afiadirse las palabras que Rafael
Cuevas dedica a Ortiz de Montellano, con motivo de Red, en una carta de
diciembre de 1928: “Teniendo usted asegurada su técnica, me permito in-
dicarle siga atacando, en tono mayor, temas como los de las composiciones
arriba apuntadas, esto es, el problema del hombre” (Ortiz de Montellano,

Epistolario 174).
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prosa, situacién que estd en consonancia con la propuesta de
Bernard sobre el género.

La triada infantil-lidico-festivo

La exploracién de una perspectiva infantil fue una constante
en la literatura de Ortiz de Montellano. Lourdes Franco inclu-
so la considera una de las vias de acceso a su obra: nifiez, muer-
te y suefios “marcan, de manera fundamental, sus inquietudes
y orientaciones” (“Memoria” 18). Al parecer, el mismo Ortiz de
Montellano mantenia, en su primera etapa, una imagen inten-
cionadamente infantil o inocente, propia de un “poeta-nifo”
(19), pues, en un ejemplar de Red consultado por Franco en el
archivo del escritor, puede leerse la dedicatoria “Infantilmente,
Bernardo”, lo que reafirma la condicién de postura asumida
por parte del autor (21). Si bien esta autofiguracién no parece
trascender las primeras obras del poeta, su interés por el tema
st lo hace, como puede advertirse en el inédito “Memorias de la
infancia”. El manuscrito, de acuerdo con Franco, se ubica entre
la produccién final del autor (“Eliptica” 299) y en él se exalta
la figura del nifio, pero “no de Ortiz de Montellano nifio, sino
de un espiritu infantil que rodea toda la obra. La obra misma
es un homenaje a esta condicién de nifio que debe pervivir en
el adulto” (299).

En este sentido, cabe mencionar las palabras que el propio
Ortiz de Montellano refirié con motivo de Red en la carta a
Marinello antes citada. Para el autor, sus composiciones eran
“poemas de Robinson obligado, por la inquietud y la pereza, a
inventar utilidad a las cosas que le rodean en el desierto infor-
tunado de su isla. De mi isla sin mar” (Epistolario 57). Aunque
la alusién al elemento infantil no es explicita, habria que tener
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en mente la resena que el autor publica, dos anos después, a
propésito de Lenfant de la haute mer, de Supervielle:

Si tratdsemos de hallar algtin parentesco en la literatura fan-
tstica a estos cuentos submarinos de Supervielle, tendriamos
que volver los ojos a la experiencia de los verdaderos cuentos
infantiles, alrededor de Simbad, hijo de Odiseo, a quien inte-
rrogarfamos no por su curiosidad, sino por su candor, intacto
después de tantos viajes por la soledad y el hombre (“Super-

vielle” 247).

El candor que persiste en Simbad parece ser el mismo que
puede hallarse en Robinson, pues es él quien crea esa realidad
inventada a partir de aquello que lo circunda. La wtilidad en-
tonces, mds que material, responde a las necesidades imagina-
tivas del sujeto —tal como un nifo concibe que una vara puede
ser una espada—, con lo cual busca darle sentido a su existencia
y a su mundo. A estas observaciones, habria que afadir la cita
de Jean Cocteau, incluida al final de Red, que ratifica la presen-
cia del elemento infantil en el poemario: “Je sais que mon texte
a lair trop simple, trop LISIBLEMENT ECRIT, comme les alpha-
bets d’école. Mais, dites, ne sommes-nous pas 4 I'école?” (Ortiz
de Montellano, Red 160).

Lo anterior admite también una interpretacién desde el ele-
mento ludico, pues la veta infantil estd en intima relacién con
el juego. Al respecto, Johan Huizinga sefiala que “para jugar
de verdad, el hombre, mientras juega, tiene que convertirse en
nifo” (252). En su obra, Homo ludens, el estudioso hace un
recorrido en el que traza la historia cultural del juego y detalla
sus caracteristicas. Entre ellas, destaco las siguientes:
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Se trata de una accién que se desarrolla dentro de ciertos limi-
tes de tiempo, espacio y sentido, en un orden visible, segtin re-
glas libremente aceptadas y fuera de la esfera de la utilidad o de
la necesidad materiales. El estado de dnimo que corresponde al
juego es el arrebato y entusiasmo, ya sea de tipo sagrado o pu-
ramente festivo, segfm el juego, a su vez, sea una consagracién
o un regocijo. La accién se acompana de sentimiento de eleva-

cién y de tensién y conduce a la alegria y al abandono (168).

Huizinga denomina campo de juego a la dislocaciéon de tiem-
po, espacio y sentido que aquél genera e insiste en su cualidad
de suspension respecto de la vida cotidiana. El historiador ana-
de, no obstante, que, para los participantes, siempre es clara esta
dislocacién, y que se asume sin ningtin problema: “el juego au-
téntico, independientemente de sus caracteristicas formales y de
su alegria, lleva, indisolublemente unido, otro rasgo esencial: la
conciencia, por muy al fondo que se halle, de ser ‘como si” (38).

Es de notar también la conexién del juego con el elemento
festivo. Para Huizinga, ambas nociones —juego y fiesta— com-
parten caracteristicas debido a su naturaleza: “el descartar de la
vida ordinaria”, el tono “predominantemente alegre”, “la deli-
mitacién espacial y temporal”, la presencia de una “auténtica
libertad” (38). Honorio M. Velasco, quien ha estudiado la fiesta
desde una perspectiva antropoldgica, coincide con varios de es-
tos aspectos, pues, para él, “[la] fiesta es un complejo contexto
donde tiene lugar una intensa interaccién social”, “un conjun-
to de actividades y de rituales”, “una profusa transmisién de
mensajes” y “un desempefo de roles peculiares”, todo lo cual,
“parece ser susceptible de una carga afectiva, de una tonalidad
emocional” (8). En este sentido, para Velasco la fiesta presupo-
ne también un tiempo de ruptura, pues establece un paréntesis
entre las jornadas de trabajo, por lo que determina ritmos y se-
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cuencias, periodos y ciclos, en los que trabajo y fiesta se alternan
continuamente (9).

La feria en Red

Con base en estas consideraciones, puede pensarse que, en Red,
los poemas elegidos —“Pdjaros adivinadores”, “Circo”, “Rueda
de la fortuna” y “Loteria” sugieren al lector una propuesta
general: juguemos a la feria. A la manera de una exhortacién
infantil que crea una dislocacién de la realidad, un campo de
juego especifico, este grupo de poemas, sin estar relacionados &
priori, materializan el espacio de la feria. Si en E/ trompo de siete
colores Ortiz de Montellano efectia “un ejercicio inteligente” en
el que los sentidos se combinan entre si, para crear “un espacio
poético donde suefno y juego se entretejen en contrapunto’, un
“espacio sagrado hecho de juguetes de entre los cuales sobresale el
trompo con su valor cordial y su capacidad de movimiento ver-
tiginoso” (Franco, “Memoria” 26; las cursivas son mias), en los
poemas seleccionados de Red, este espacio se construye a partir
de las diferentes atracciones a las que el lector puede asistir me-
diante la lectura de dichas composiciones. Las atracciones, en
si mismas, como juego y como labor colectiva, constituyen una
parte fundamental del elemento festivo. Ademds, para que el
lector participe activamente en este juego, debe adoptar la pers-
pectiva del nifio, apelar a su capacidad de asombro e inocencia
y dejarse llevar por la experiencia misma de la feria.

Pero debe decirse que el juego planteado por Red no es sélo
una simulacién de la realidad, sino que lo lddico se desenvuelve
en, por lo menos, tres planos. El primero conlleva aceptar el
principio de “jugar a la feria”, es decir, consentir que estos poe-
mas pueden llevarnos, de algin modo, a ese espacio que mate-
rialmente existe y que codificamos como parte de la realidad. El
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segundo plano involucra la adhesién a las condiciones especifi-
cas que la feria de Ortiz de Montellano propone; en otras pala-
bras, tener consciencia y estar de acuerdo en que las atracciones
que se plantean no corresponden, por completo, con las que
se encuentran en el mundo referencial, pues han sido creadas
a través de la palabra. El tercer plano consiste en participar en
los juegos individuales que estas atracciones ofrecen; es decir,
aceptar las reglas especificas de cada poema y sus reformulacio-
nes de la realidad inmediata. En lo que sigue, me ocuparé con
mds detalle de este tltimo aspecto, pues de él dependen los dos
anteriores y permitirdn ver, en conjunto, el desenvolvimiento
de la feria a través de los pardmetros indicados.

“Pdjaros adivinadores”

En el viaje inmaterial de Red, la primera parada que se ofrece al
lector es la de los pdjaros adivinadores. Desde las primeras lineas
del poema se advierte el cardcter introductorio, pues el yo lirico
muestra el panorama en el que tendrd lugar, no sélo ésta, sino
también otras atracciones: “La luz de los foquillos que iluminan
las casetas de diversién o de vendimia instala, en las cometas
de los cohetes ascensores, el anuncio luminoso de las fiestas del
pueblo. Confeti de musicas, de gritos, de estrellas imprevistas,
cae sobre la multitud” (Ortiz de Montellano, Red 148). El frag-
mento presenta al lector, de manera explicita, el ambiente de
la feria, de las “fiestas del pueblo”, el cual inunda el espacio a
través de elementos visuales y auditivos. Habria que sefalar, en
primer lugar, el juego que se establece con la luz, pues, a través
de la repeticién de un mismo rasgo semdntico, el poeta crea
un efecto amplificativo; asi “la /uz de los foquillos que ilumi-
nan [...] instala el anuncio /uminoso de las fiestas del pueblo”.
Este elemento implica, ademds, la presencia de un ambiente
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nocturno, pues sdlo en él la luz artificial podria constituir un
“anuncio”, es decir, un indicio que revela la existencia de dicho
espacio. En segundo lugar, el componente auditivo subraya el
cardcter colectivo de la feria. El poema no sélo refiere de mane-
ra directa a “la multitud”, sino también a su interaccién consigo
misma, ya que el “confeti de musicas, de gritos” —que proviene
de ella— “cae” sobre si misma. La imagen resulta, ademds, sines-
tésica, pues el elemento visual del confeti se complementa con
las cualidades sonoras de la musica y los gritos. Asi, a través de
la textualidad, el lector ensra en el espacio de la feria.

El segundo fragmento del poema incorpora un nuevo ele-
mento auditivo y presenta la atraccién indicada por el titulo:
“Por cinco centavos —anuncia el hombre de los pdjaros sabios—
conocerd su suerte! ;Pasado y porvenir al alcance de todas las
fortunas! ;Cinco! {Cinco centavos!” (148). En este “confeti de
musicas y gritos”, el yo lirico detiene su atencién en una voz
particular que le resulta atrayente y que pausa, por un momen-
to, su avance. En el pasaje, destaca la confrontacién entre adi-
vinacién y sabiduria, pues los “pdjaros adivinadores” pasan a
ser “pdjaros sabios”, que tienen acceso tanto al pasado como al
porvenir. La frase no deja de jugar con los significados de las
palabras, pues en “;Pasado y porvenir al alcance de todas las
fortunas!” estd implicito el propio ejercicio de la adivinacién
y sus mdltiples resultados, asi como el cardcter accesible de la
actividad, en tanto que todos, incluso con “poca fortuna” —ya
sea suerte o dinero— pueden participar de esta revelacién.

La focalizacién del yo lirico en el evento continda hasta el
final del poema y sélo entonces manifiesta su postura frente a
lo observado:

Rodeado de blusas agraristas y rebozos inocentes hace salir de

la jaula a los pdjaros adivinadores que, con el pico de cera,
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arrancan de una cesta los papelillos de color de la buena for-
tuna. Avidamente lee, el jugador, en tres lineas de imprenta, el
oscuro sentido de la vida...

iPor cinco centavos!...

iPdjaros adivinadores, decidme el secreto de la golondrina;
mds me interesa su destino —viajera, libre— que el mio propio!

(148).

Habria que resaltar la explicitacién de una colectividad que
se identifica con el pueblo, a través de una metonimia en que las
personas son sustituidas por su vestimenta: “Rodeado de blusas
agraristas y rebozos inocentes”. Se confirma, asi, el ambiente ru-
ral, que estaba ya implicito en “las fiestas del pueblo”. Esta co-
lectividad, ademds, funge como publico y en él se inserta el yo
lirico, quien, como el resto, observa la atraccién. Se distinguen,
entonces, varios roles, como ocurre en las actividades ladicas y
festivas; en este caso, se tiene al “hombre de los pdjaros sabios”,
al jugador que desea saber su fortuna y al publico que observa
el evento. Asimismo, la referencia explicita a uno de los parti-
cipantes como jugador enfatiza el carcter ludico del suceso. A
ello habria que afiadir la tensién continuada entre adivinacién y
sabiduria, pues se espera que el presagio sea de “buena fortuna”,
pero que revele “el oscuro sentido de la vida”.

El juego de los pdjaros adivinadores implica un pacto, unas
reglas especificas: aceptar que, “en tres lineas de imprenta” y por
tan sélo cinco centavos, se accede al “oscuro sentido de la vida”.
La actitud del jugador ante este campo de juego es diversa. Por
un lado, puede aceptar el suceso como algo veridico y posible.
Esto conlleva una cierta ingenuidad, lo que acercaria al sujeto
a las condiciones de la infancia. Pero es posible también que
el adulto adopte, conscientemente, la postura del nifio y que,
aunque en el fondo sepa que el evento es falso, quiera suponer-
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lo verdadero. El suceso, entonces, también podria concebirse
como parte del propio ambiente festivo, como un truco; asu-
mirlo —y saberlo— falso, pero no tener problema con ello. Se
trata del juego en su mdximo esplendor, pues su ejecucién no
responde a otro fin més que a su propio desarrollo. El yo liri-
co, no obstante, propone una tercera opcidn, que parece rom-
per con las reglas del juego: “;Pdjaros adivinadores, decidme el
secreto de la golondrina; mds me interesa su destino —viajera,
libre— que el mio propio!” (148). El posicionamiento del sujeto
resulta ambiguo, pues no es claro si cree, en verdad, que los
pdjaros adivinadores puedan revelar el sentido de la existencia;
mds aun, no le interesa el destino propio, sino el de alguien mds,
lo cual sale del alcance del juego, pues éste sélo puede revelar la
fortuna propia y no la ajena. La afirmacién del yo lirico, sin em-
bargo, resignifica el referente, pues lleva a los pdjaros adivinado-
res al plano de lo poético. Ese giro final, que rompe las reglas, en
realidad introduce por completo la atraccién en otro juego, que
estaba implicito desde el inicio: el de la poesia.

“Circo”

“Hagamos un gran circo bajo el toldo del cielo, empavesado y
luminoso” (148). La frase inicial de esta segunda entrada sugie-
re ya un nuevo campo de juego y exhorta al interlocutor, en un
claro gesto lddico e infantil, a que participe de él. A diferencia
de “Pijaros adivinadores”, donde la voz lirica introducia al lec-
tor en un espacio ya existente, aqui se plantea su realizacién
desde una perspectiva imaginativa. En este sentido, el tépico
del theatrum mundi se modifica y se propone una suerte de
“mundo como circo”, en el que el cielo se convierte en toldo
y las estrellas proveen el ambiente luminoso —y nocturno— que
caracteriza este espacio.
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Asi, el poema plantea una inversién de los participantes
usuales en el circo, pero manteniendo su condicién festiva:

Cuando todos los animales de la tierra se ofrezcan a ayudarnos,
diremos al leén —viejo malhumorado—, al elefante —vestido
con una piel més grande que la propia—, al caballo —pedestal
de la amazona—, a la foca —sefiora de todos mis respetos—, a la
cebra —escapada de presidio—: jNo, ahora nosotros trabajamos
y ustedes se divierten! (148-149).

En las acotaciones que el yo lirico realiza a propésito de los
animales, destaca el elemento lddico-infantil, que lleva al em-
pleo de imdgenes simples, sencillas e incluso tiernas, como la
del elefante, “vestido con una piel mds grande que la propia”,
lo cual remite a su caracteristica piel rugosa, o la de la cebra,
“escapada de presidio”, ya que el patrén en su piel es similar
al uniforme antes usado por los presos. La exclamacién final,
“No, ahora nosotros trabajamos y ustedes se divierten!”, afiade
nuevas reglas al juego sugerido. Asi, este “circo del mundo” no
implica una recreacién factual, sino una inversién de roles y
papeles, en la que subyace otra idea: juguemos a que somos
animales del circo. Estas nuevas condiciones se explicitan en el
ultimo fragmento del poema:

Acomodados los espectadores en la graderia —amplio circulo—
de las montanas, de tal modo imitaremos al perro, al ledn,
al elefante en sus mejores actos que el publico —los animales
sabios— reird a carcajadas de nuestra torpeza para imitarlos.
Porque no es ficil hacer lo que hacen en los circos el perro, el
ledn, el elefante y el caballo (149).
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Se reitera la condicién de este “mundo como circo”, pues las
montanas forman la graderfa en un “amplio circulo”; ademds
de que se enfatizan los roles de los participantes. Si las des-
cripciones previas de los animales podfan generar una sonrisa
en el lector, este fragmento apela directamente a la risa, a una
nueva consideracién imaginativa que implica la visién de estos
seres humanos realizando actividades ridiculas, no porque en si
mismas lo sean, sino debido a la torpeza y a la mala ejecucién
de los humanos. La frase final, de nueva cuenta, rompe con el
juego o, en todo caso, lo modifica. Si antes el yo lirico habia
establecido una dindmica en la que, como el nifo, veifa a los
animales desde una perspectiva lidica, ahora se posiciona en
el lugar del adulto, con lo que establece un contrapunto cri-
tico, pues, a partir de la atraccién imaginativa, se cuestiona el
cardcter lddico y festivo de su correlato referencial.

“Rueda de la fortuna”

La siguiente atraccién con la que se encuentra el lector se des-
cribe a través del movimiento: “Gira en la verbena el aro va-
gabundo” (149). La imagen remite, desde luego, a la figura
circular de la rueda, aunque se acompana de un adjetivo poco
usual para un ser inanimado. Asi, en la palabra “vagabundo”,
estd implicito el movimiento gratuito de la atraccién, que no
supone un avance, sino un ciclo continuo, en el que un punto
especifico se mueve y regresa al mismo lugar —es decir, el asien-
to de los pasajeros que sube y baja en su recorrido—. También
puede pensarse que la palabra alude a la situacién itinerante de
la feria, con lo cual habria un doble movimiento: el de la rueda
misma en torno a su eje y el de la rueda que deambula segtn
convenga a las festividades. El cardcter “vagabundo” y circular
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de este aro se enfatiza a través de su condicién giratoria, que, de
nueva cuenta, sugiere un movimiento ciclico y gratuito.

Como en “Pdjaros adivinadores”, el yo lirico se posiciona
como observador del evento —como publico—, mds que como
participe del juego, por lo que describe su funcionamiento des-
de la distancia: “La gente sube acomodada en carros mecedores
—riqueza del viento— con sacos de arena para alcanzar pasajero
dominio de la altura” (149). Esta colectividad festiva, cabe se-
fialar, estaba ya anunciada en la primera frase, pues el aro gira
en la verbena. El pasaje explicita nuevas dimensiones para el
movimiento —que antes s6lo estaban sugeridas—; de este modo,
la gente sube y baja y sus carros se mecen. Ademds, se alude, por
primera vez en el poema, al elemento de la fortuna, ya que estas
personas buscan “alcanzar pasajero dominio de la altura”, con lo
cual se expresa la consciencia de que este punto serd alcanzado
s6lo por breves instantes, tal como sucede con una racha de
buena suerte, que siempre es efimera. La siguiente oraciéon —y
la dltima del primer fragmento— enfatiza esta idea e introdu-
ce su contraparte: “El organillo agrava con dulces melodias, a
cada vuelta de la fortuna, el descenso de los hombres querien-
do consolarlos de la ausencia de las estrellas y de su magnifico
silencio” (149). El oximoron presente en la frase “el organillo
agrava con dulces melodias el descenso” subraya el contrapunto
entre ambos extremos de la fortuna, pues las “dulces melodias”
quieren consolar a los pasajeros por encontrarse en el punto
mids bajo, pero, al mismo tiempo, “agravan su descenso”, pues
les recuerdan la posicién que ahora ocupan, lejos de las estrellas
y del silencio de la altura. El organillo, como elemento auditivo,
representa entonces lo bajo, aquello que estd en contacto con la
tierra, mientras que el silencio se conecta con la altura, con un
espacio etéreo en el que la vida, momentdneamente, se suspende:
el espacio de la buena suerte.
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El segundo fragmento del poema establece un paralelismo
con el primero y reformula el tema planteado:

En la verbena encendida corren, sin apuestas, los caballitos
de madera; rumbo a los dominios de Simbad, la ola giratoria
marea el paisaje; los aeroplanos encadenados no suben mds alld
de las veletas y, sin embargo, todos preferimos probar la suerte

en la rueda de la fortuna, geométrica diosa de la vida (149).

La primera oracién, “En la verbena encendida corren los
caballitos de madera”, explicita el paralelismo con el primer
fragmento, en el que se habia dicho “Gira en la verbena el aro
vagabundo”. En esta ocasién, el yo lirico no focaliza sobre el
juego de la rueda, sino que ofrece el panorama en el que éste se
inserta: los caballitos de madera, la ola giratoria, los acroplanos
encadenados. En todos los casos, destaca la insistencia por el
movimiento y por lo circular, que se corresponde con lo plan-
teado para la rueda en el primer fragmento y que resulta parte
fundamental de este juego. Los caballitos de madera acenttan
esta situacion, pues, como la rueda, involucran un movimiento
gratuito, “sin apuestas’. De modo similar, se dice que “la ola gi-
ratoria marea el paisaje”, lo cual proporciona una visién ladica
del mundo, pues los atributos que corresponden a los pasajeros
—quienes estarian mareados por la ola—, son llevados al paisaje;
en esta imagen estd implicita la visién del jugador que, tras des-
cender de la atraccién, aprecia todo lo que le rodea de manera
borrosa, confusa: mareada.

El poema cierra con la siguiente frase: “y, sin embargo, todos
preferimos probar la suerte en la rueda de la fortuna, geométrica
diosa de la vida” (149). Ante el panorama ofrecido, la voz lirica
jerarquiza las atracciones y, en este momento, opta, como habria
de esperar, por aquella que titula el poema. Aunque enunciada
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como una generalidad, el empleo de la locucién adverbial siz em-
bargo y del verbo preferir enfatiza la valoracién del sujeto: si bien
todas las atracciones participan del juego y conllevan atributos
positivos, se sobrepone a ellas la rueda de la fortuna.’ En un
nuevo ejercicio ludico, la frase juega con la idea de la suerte y
de la fortuna; asi, cuando uno “prueba suerte en la rueda de la
fortuna”, se simula el hecho de que, al participar en este mo-
vimiento gratuito de subir y bajar, se puede modificar nuestra
realidad —nuestra suerte—; se juega, en todo caso, a que esto
es posible. La ultima acotacidn, “geométrica diosa de la vida”,
refuerza el segmento anterior y resignifica el sentido de la atrac-
cién, en tanto que ésta se vuelve una metéfora vital. Frente a
otras opciones lidicas similares —los caballitos de madera, la
ola giratoria, los aeroplanos encadenados— que involucran un
movimiento gratuito, en el recorrido de la rueda —como en el
de la vida— se modifica nuestra fortuna: a veces estamos arriba
y a veces abajo.

, . »

“Loteri

Estamos en la dltima parada de este itinerario. A diferencia
de los poemas anteriores, en los que la voz lirica se habia de-
tenido, en principio, en la atraccién misma, en esta ocasién el

3Si bien podria pensarse que, al establecer una valoracién de las atracciones
y jerarquizarlas, el yo lirico realiza una cierta progresién de ideas con algtin
valor argumentativo —lo que contradirfa, en parte, los presupuestos de Ber-
nard sobre el poema en prosa—, hay que destacar que, a ello, se sobrepone el
cardcter eminentemente poético del texto, que se enfatiza con la aposicién
final: “geométrica diosa de la vida”. Lo relevante no es que el poema en prosa
prescinda por completo de otro tipo de elementos, sino que, sobre ellos, el
valor poético sea el que prevalezca. Se afiade a lo anterior la propia voluntad
del autor —como se ha mostrado— por crear poemas en prosa, lo cual no estd
exento de dificultades, pero manifiesta una clara consciencia sobre el género.
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foco estd en una persona: “El poeta, en la noche de feria, abre
su mirador en el tablado de la loterfa. Las flores, los frutos, los
seres del mundo se acomodan, a sus anchas, en los cartones
coloridos de la imaginacién” (149). Como se observa, se insiste
en el ambiente nocturno y se establece una correlacién entre
poesia y juego, pues “el tablado de la loteria” se erige como el
espacio propicio para la imaginacién, sobre el que el poeta des-
pliega su mirada. La segunda oracién afade un elemento visual
a partir de los “cartones coloridos” en los que se encuentran las
flores, los frutos y, en general, todos los otros seres. Se trata de
una vivacidad propia de este mundo imaginativo —y festivo—,
la cual se enfatiza con la idea de extensidn, pues estos seres “se
acomodan a sus anchas”.

Este planteamiento inicial se ve interrumpido por una voz
emergente:

—;El pino angosto de pena y el sanguinario pira!

Comienzan las canciones a saltar la cuerda y el poeta a des-
hacer el puzzle del paisaje arrojando, a los vientos, el color de
las metéforas:

—;Si llueve con sol, se pintan las plumas del cardenal!

(149).

La figura del poeta se despliega, pues si en la primera parte
se asume como observador de los cartones —“abre su mirador
en el tablado de la loterfa’—, ahora se constituye como el can-
tor de coplas que acompafa al juego. De este modo, “deshace
el puzzle del paisaje”, ya que tiene la capacidad para advertir
aquello que escapa a la sensibilidad comtn —para codificarla de
otra manera—, y “arroja, a los vientos, el color de las metdforas”,
con lo cual reconfigura la realidad y la expresa a través de un
lenguaje literario. Quien escucha, sin embargo, debe compartir
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este mismo cddigo, pues, de otra forma, no le serfa posible par-
ticipar. Asi, ambos, jugador y coplero, se erigen como poetas. El
elemento ladico, por otra parte, estd presente en varios niveles.
El yo lirico declara: “comienzan las canciones a saltar la cuerda”,
con lo que se confirma el inicio del juego, que previamente se
habia manifestado a través de la primera exclamacién: “El pino
angosto de pena y el sanguinario pirl!” Para referir este inicio, la
voz lirica, ademds, se vale de la mencién de otro juego, ya que las
canciones “saltan la cuerda’, lo cual constituye una imagen lidica
en si misma. A ello habria que afiadir la aliteracién presente en el
fragmento, que enfatiza esta situacién: “Comienzan las cancio-
nes a saltar la cuerda” y “el poeta a deshacer el puzzle del paisaje”.
La intermitencia entre ambas voces es también un elemento ld-
dico, que hace participe al lector del juego mismo de la loteria:

Las astillas del ingenio:

—;Aves de rapifia; las tunas sobre el nopal!

en los cartones, indices, del jugador que escucha las voces
de la suerte:

—;Si el picaflor conociera a lo que tu boca sabe! (149-150).

Es evidente la manera en que una voz se superpone a la otra,
pues entre “Las astillas del ingenio” y “en los cartones del ju-
gador” se inmiscuye la exclamacién del cantor. Esta secuencia
admite una doble lectura. Asi, “las astillas del ingenio” pueden
ser tanto las coplas emitidas, como las imdgenes que el jugador
observa e interpreta —con base en lo escuchado— en su cartén:
“Las astillas del ingenio ez los cartones”. Sobra decir que ambas,
copla e imagen, se corresponden univocamente en el juego. En
el pasaje, se explicita también el rol de ese poeta-jugador, el cual
“escucha las voces de la suerte”, es decir, al poeta-cantor. Si an-
tes las coplas habian sido “astillas del ingenio”, ahora pasan a ser
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“voces de la suerte”, en tanto que de ellas depende la buena for-
tuna de quien juega. El cierre del poema enfatiza esta situacién:

Cuando el poeta afortunado senala en los cartones la huella de
una imagen precisa, preciosa, grita:
jLOTER{A!

mientras en el plano oblicuo de la

noche resbala una luna de colores (150).

La atencién vuelve entonces a ese poeta-observador con el que
iniciaba el texto y el juego concluye, pues aquél se declara gana-
dor al exclamar “jloterfa!”. Asi, la composicién sugiere jugar a ser
poetas cuando se participa en la loterfa, ya que, para hacerlo, se
requiere que, tanto el coplero como quien escucha, tengan una
sensibilidad afin que les permita codificar y descifrar esa reali-
dad especifica que propone este campo de juego. El giro que se
da al sentido referencial de la atraccién se confirma en la dltima
linea, pues, como en otros casos, se lleva al plano puramente
poético.

Consideraciones finales

Decia Johan Huizinga que “para comprender la poesia hay que
ser capaz de aninarse el alma, de investirse el alma del nifio
como una camisa mdgica y de preferir su sabiduria a la del
adulto” (154). En Red, Bernardo Ortiz de Montellano no sélo
ensaya esta posibilidad, sino que crea un mundo lidico, en el
que la visién infantil se propone como una via de acceso para
resignificar la realidad inmediata. Desde luego, no se trata del
nifo que visita este espacio y a través de cuyos ojos percibimos
el entorno, sino del adulto que juega, que adopta esa perspec-
tiva y se aventura a redescubrir lo que le rodea. Asi, los poemas

120



elegidos —“P4jaros adivinadores”, “Circo”, “Rueda de la fortu-
na’ y “Loterfa’ configuran una feria, que el lector, en princi-
pio, observa, pero de la cual también puede participar, y que se
construye a partir de tres ejes: lo infantil, lo lddico y lo festivo.
De este modo, en las composiciones, se insiste en el cardcter
colectivo de las atracciones, se explicitan los roles de los par-
ticipantes y se mantiene, en general, un tono alegre y jocoso.
Mais importante todavia: se crean campos de juego sobre otros
ya existentes. Es decir, las reglas de las atracciones mismas son
reformuladas a través de la poesia y se les dota de un nuevo
sentido. Esta situacién es llevada al limite en el cierre de cada
poema, que termina por descolocar, por entero, la atraccién
referencial de su contraparte poética. En estos juegos, la suerte
y la reflexion sobre ella son también una constante. Ganar no
depende de si se es bueno o no, sino de la fortuna, de lo impre-
visible, de aquello que escapa a nuestro control; en otros casos,
el concepto mismo de ganar ni siquiera tiene sentido. Asi, el
juego se desarrolla plenamente, de manera gratuita: se juega
porque si, por la experiencia misma que involucra cierta atrac-
cién, independientemente de su resultado.

Por otro lado, aunque no es el objetivo de este articulo di-
mensionar la obra de Ortiz de Montellano en relacién con las
vanguardias, vale la pena pensar en qué medida el juego podria
relacionarla con determinado movimiento. Para 1930, dos afos
después de la publicacién de Red, el autor manifestaba la exis-
tencia de tres tendencias dominantes en la poesia: la de los “ex-
humadores de Géngora, Baudelaire y Mallarmé apoyados en las
teorfas y pricticas de la poesia pura de Valéry”, la de los surrealis-
tas “apoyados cientificamente en las teorias de Freud”, y la de la
poesia social (“Notas” 239). De ellas, la poesia contempordnea
debia conjuntar las dos primeras:
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La verdadera poesia de hoy tiende a una perfeccién mayor en
cuanto a su técnica propia y a una verdad mds pura y exacta
en cuanto al contenido. Se apoya en la imagen, como nunca
insélita y por eso desconcertante, hurga en el misterio mds alld
de la realidad conocida, como la ciencia, aplicando sus oidos
mids finos y los ojos mds penetrantes de su sensibilidad para
encontrar su propio ritmo de acuerdo con la légica poética
distinta de la 16gica usual (241).

Desde luego, Ortiz de Montellano reconocia la posibilidad
de otras influencias, pues la “poesia nueva no es una escuela —ya
que fécilmente puede descubrirse a los imitadores—, es un cami-
no de personalidad” (241). En este sentido, Red —como después
se advierte mds claramente en Sue7ios— retoma, entre otras cosas,
algunos aspectos del surrealismo; no obstante, debe subrayar-
se que no era el interés del autor vincularse directamente con
este movimiento, sino, mds bien, aprovechar sus recursos y es-
trategias para una “poesfa nueva’. Lo anterior se observa en la
propuesta inicial del poemario, que, como se ha mencionado,
sugiere la idea de un viaje onirico:

Los peces pescadores

tiren del cabo de la red del aire,

si anclados los sentidos en el suefo,
viajero, sin viajar,

da, la voz transformista,

oidos al color

y tacto a la ceguera de los prados

(Ortiz de Montellano, Red 141)

Sin embargo, no parece que lo lidico se desprenda, de ma-
nera directa, del surrealismo. Si bien es una cuestién que re-
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quiere de un estudio mucho mds detallado, el elemento ludico
parece provenir del interés que el autor siempre tuvo por lo
popular. En el caso de los poemas seleccionados, el contexto de
la feria da pie, naturalmente, al juego, el cual es llevado, a partir
del poema en prosa, a un juego esencialmente poético. En este
sentido, recordemos que, como sefiala Franco Bagnouls, para
Ortiz de Montellano el folklore no es un fin en si mismo, “sino
un medio que apoya otros fines” (“Memoria” 18). Lo anterior
marca, en general, una diferencia respecto de sus companeros
de grupo, pues para el autor es relevante la explicitaciéon de cier-
tas condiciones lidicas y festivas: si el poemario anterior llevaba
por titulo el nombre de un juguete —E/ trompo de siete colores
(1925)—, en Red (1928), las composiciones y su contenido lo
manifiestan.* Queda patente, entonces, la vitalidad de la poesfa
de Bernardo Ortiz de Montellano, rica en significados, y cuya
obra de juventud sigue a la espera de otros esfuerzos que se
acerquen de manera critica y propositiva al universo lirico —y
ladico— que el autor plantea.
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Resumen: La politica ha captado la atencién de filésofos e historia-
dores desde la antigiiedad griega. Poco a poco el estudio de los fend-
menos politicos se ha ido afinando, de manera tal que en la época
contempordnea se puede hacer una clara distincién entre filosoffa
politica (el deber ser de la politica) y ciencia politica (la politica tal
cual es). Analizar y discutir los asuntos publicos, el bien comin y las
relaciones de poder es algo que se hizo desde la antigiiedad, cuando
surgié la filosoffa politica. Lo que es relativamente moderno es el
estudio de la politica como ciencia, ya que una disciplina adquiere
el cardcter de cientifica cuando tiene un objeto auténomo y especi-

fico de conocimiento y sus propios métodos de investigacién.

Palabras clave: ciencia politica, fenémenos politicos, filosoffa politi-

ca, poder, politica.

'El autor agradece las sugerencias aportadas por quienes dictaminaron este
articulo.
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Abstract: Ever since Ancient Greece, politics has captured the at-
tention of both philosophers and historians. Gradually, the study
of philosophical phenomena has been refined to a degree where
contemporary thought can make a clear distinction between Poli-
tical Theory and Political Science. The analysis of public affairs, the
notion of common good and power relations have all been studied
from the time Philosophical Theory first emerged. However, what
is deemed ‘modern’ is the study of politics as a science, given that
discipline is believed to be scientific when it has a specific and inde-

pendent object of study with its own research methods.
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1. Introduccién

| término politica se origina en las palabras griegas polis, poli-
teia, politica y politike. Para los antiguos griegos la politica era
el estudio o el conocimiento de la vida en comiin de los hombres
que se organizaban para vivir en una polis o ciudad (Prelot 5).
Con el paso del tiempo la palabra permanece, pero su contenido
histérico-social ha cambiado. Para los griegos el fin de la politica
era hacer buenos y virtuosos ciudadanos, ddndole una finalidad
ética. Con estos principios se desarroll6 la filosoffa politica, como
el deber ser de la politica.
Sécrates vefa que los griegos de su tiempo se dedicaban de-
masiado a las cosas materiales y sus principales preocupaciones
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estaban en hacer riqueza, lograr poder y experimentar placer. Pero
para él la verdadera politica consistia en hacer al hombre mejor y
virtuoso. Por ello criticaba a los politicos de su tiempo y la labor
que realizaban, ya que no habian podido ensenar los principales
valores humanos, entre los que destacaba el bien comun.

En La Repiiblica, Platén desarroll$ el estudio del alma y los
grupos sociales de un Estado ideal. Partié de la educacién como
factor determinante para crear un hombre mejor. El mejor hom-
bre de la sociedad ideada por él serfa el que velara por la seguridad
del Estado y que buscara hacer mejores ciudadanos, esto es, me-
jores hombres en excelencia y virtud. Los mejores hombres, los
destinados a dirigir los destinos del gobierno, debian tener y con-
servar las virtudes del valor, la prudencia, la templanza y justicia.

Aristételes quiso definir a la sociedad perfecta, donde el hom-
bre puede desarrollar a plenitud sus facultades sociales y espiri-
tuales. En su obra, La Politica, estudia al hombre, en el que ve
su naturaleza moral, a lo que S&crates ya habia hecho referencia,
pero también descubre su naturaleza intrinsecamente social, por
lo que vive en sociedad. No basta cualquier sociedad para llenar la
vida del hombre, ya que éste satisface algunas necesidades sociales
en la familia y en otras agrupaciones humanas, pero sélo en la po-
lis encuentra la plenitud de posibilidades que exige su naturaleza
social. Por esto la polis es la sociedad perfecta, y el conocimiento
dedicada a su estudio es la politica.

Luego de la antigiiedad griega, en la Edad Media el pensa-
miento politico siguié su cauce. Los pensadores cristianos re-
tomaron algunas de las ideas griegas y polemizaron con otras.
Sin embargo, toda su concepcién del hombre y la politica se
subordiné a la explicacién cristiana y a la salvacién del alma en
un reino divino. El exponente de la teoria medieval del Estado
fue San Agustin, quien consider6 que el Estado ideal de Platén
estaba fuera del tiempo y del espacio, por lo que, en su tratado
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La Ciudad de Dios, terminado de escribir en el afio 426, susti-
tuye las ideas platdnicas por las de Dios o religiosas.

También dentro de la Edad Media, Policraticus, el gran libro
de Juan de Salisbury, escrito alrededor del ano 1159, es conside-
rado el primer tratado de filosofia politica en Europa. Describe
c6mo debe ser el buen principe como cabeza de la comunidad
politica. Posteriormente, Marsilio de Padua escribié en 1324 E/
Defensor de la paz, en el que defendia el Estado laico.

Analizar y discutir los asuntos publicos, el bien comun y las
relaciones de poder es algo que se hizo desde la antigiiedad, cuan-
do surgid la filosofia politica. Lo que es relativamente moderno
es el estudio de la politica como ciencia, ya que una disciplina
adquiere el caricter de cientifica cuando tiene un objeto auté-
nomo y especifico de conocimiento y sus propios métodos de
investigacién. En la antigiiedad los aspectos politicos se subor-
dinaban a lo ético. En la Edad Media a lo religioso o a explica-
ciones metafisicas. Fue hasta el Renacimiento cuando la politica
comenzd a ser abordada por sf misma como relaciones de poder y
sin supeditarse a otras esferas. El hombre que realiz6 esto fue Ni-
colds Maquiavelo, quien lo plasmé en su obra E/ Principe, primer
tratado sobre la ciencia politica, publicado en 1513.?

Magquiavelo estudié la politica con métodos empiricos y des-
cribié lo que los hombres hacen y no lo que deberian hacer res-
pecto al gjercicio del poder, como sucede con la filosofia politica.
Lo que hizo fue retratar su época. Es innegable su valor al hacer
el andlisis de la politica por la politica misma, ddndole asi su ca-
ricter de ciencia. Escribe su libro sin referencias a la religién, la
metafisica o los principios éticos. Abandona toda la concepcién

? Maquiavelo fue el primero que abordé los fenémenos politicos desde la
ontologia (“ontos”, que significa ser, aquello que es) y no desde la perspec-
tiva deontoldgica (“deon-ontos”, que significa deber o lo que es necesario).
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del sistema politico medieval. Intuye la nueva realidad social y
politica. Le da consejos al principe de cémo adquirir y conservar
el poder y qué medidas concretas tomar para lograrlo.

A partir de la obra de Maquiavelo comenz el desarrollo de la
ciencia politica, con pensadores que definieron claramente para
esta ciencia su propio objeto de estudio y sus propios métodos de
obtencién del conocimiento.

Dentro del Renacimiento, concretamente en 1576, se pu-
blic6 una obra de filosoffa politica de gran relevancia: Los seis
libros de la Repiiblica, escrito por Jean Bodin, quien acund el
concepto de soberania, a la que concibe como la fuerza de cohe-
sién y unién de la comunidad politica sin la cual ésta no puede
sobrevivir. Bodin se va a situar en el plano de la legitimidad y
no en el de los hechos, como lo hizo Maquiavelo.

Con Thomas Hobbes la ciencia politica avanzé de manera
notable. En 1651 escribi6 una de las obras mds ricas de la his-
toria de la teorfa politica: el Leviathan. Junto con Maquiavelo
y Bodin, fue uno de los grandes tedricos del absolutismo, es
decir, de la centralizacién total del poder en manos del monar-
cay, junto con John Locke y Juan Jacobo Rousseau, atribuyé
el origen y organizacién de la sociedad a un contrato original.

Con Hobbes el Estado surgié para la proteccién y defensa
del hombre natural, estableciendo el equilibrio entre el poder
material y el poder eclesidstico. El Estado es el poder que sur-
ge para controlar la injusticia, pues parte del hecho de que el
hombre es el lobo del hombre y que todo se resume a la fuerza
y la astucia.

En 1690 John Locke escribié una obra clave para el desarrollo
del liberalismo: Ensayo sobre el gobierno civil. Su pensamiento fue
anti absolutista, pues consideré que el estado de naturaleza del
hombre no era de guerra, sino el que estd regulado por la razén.
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Hay libertad e igualdad y los hombres deciden libremente ser
representados por un gobierno legitimo.

Montesquieu escribié en 1748 su libro Del Espiritu de las
Leyes, en el que buscé algo mds que la elaboracién de teorias y
leyes, es decir, su espiritu, sus principios y sus motivos, para la
mejor convivencia politica. En la repablica democritica su na-
turaleza serd el pueblo soberano en tanto que su principio serd
la virtud politica, definida por él como el amor a la patriay a la
igualdad. El hombre de bien de que nos habla no es el hombre
de bien cristiano (como en la Edad Media), sino el hombre de
bien politico: amante de las leyes. Acepté la divisién de poderes
propuesta por Locke, pero anadié al ejecutivo y al legislativo el
poder judicial, poniendo énfasis en que deberfan estar en dis-
tintas manos: una separacion real de poderes.

Juan Jacobo Rousseau fue uno de los mds importantes pen-
sadores liberales. En 1762 se publicé su libro £/ contrato social,
en el que sostiene que la soberania se desprende del contrato
social, de la libertad e igualdad naturales que se transforman en
la sociedad. El soberano es el pueblo que plantea la voluntad
general en forma de ley. La voluntad general es lo mejor para
la comunidad, es el bien de esa comunidad en detrimento de
los intereses particulares y egoistas de los sujetos. La soberania
es la expresién de la voluntad general y pertenece al pueblo, no
al monarca. La ley, por su parte, debe ser la expresién de esa
voluntad general. El gobierno es representante del soberano y
es el que ejecuta el acto general: la ley.

Carlos Marx y Federico Engels plantearon una concepcién
netamente revolucionaria en el sentido fiel de la palabra. Elabo-
raron una de las teorias cientificas mds desarrollas dentro de las
ciencias sociales, que es el materialismo histérico y dialéctico. Se
abocaron al estudio de la sociedad en general y sostuvieron que
la historia es una lucha de clases entre los que son propietarios
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o poseedores de los medios de produccién y los que venden su
fuerza de trabajo para poder subsistir. Sefialaron las contradic-
ciones del sistema capitalista y sentaron las bases de uno nuevo.
Afirmaron que es el ser social lo que determina la conciencia y
no al contrario, como lo habia pensado Hegel.

Con el surgimiento de la Escuela Legalista de la Teoria del Es-
tado en el siglo XX, se abri una nueva era en la ciencia politica.
Ya en el siglo xx comenzé a revelarse como una disciplina espe-
cializada, integrando el legalismo formal de la teoria del Estado
como el centro de sus intereses.

Con los grupos politicos como un nuevo aspecto para el es-
tudio de los fenémenos politicos, desde el siglo xx y lo que va
del siglo xx1 se presenta una gran proliferacién de subcampos en
el andlisis de la ciencia politica. Esta descripcién objetiva formal
fue fortalecida con investigaciones filoséficas tradicionales con
respecto a los fines del gobierno y del Estado, es decir, continud
haciéndose filosofia politica, pese a que habia quienes auguraban
que con el surgimiento, desarrollo y profesionalizacién de la cien-
cia politica podria finalizar la época de la filosofia politica.’

Con base en este apretado recorrido histérico sobre la evo-
lucién del estudio de la politica, en el que se retoman a algunos
de los principales pensadores de la politica y que sirve como
introduccién al tema, el objetivo de este articulo (de cardcter
exploratorio, pero con pretensiones explicativas y analiticas que
puedan contribuir al desarrollo de investigaciones futuras sobre
el tema), es responder interrogantes como ;qué es la politica?
¢por qué inicialmente con los griegos a la politica se le concibié

3 Para Giovanni Sartori el impacto de la filosoffa politica ha sido mucho ma-
yor que el de la ciencia politica, ya que ofrece una visién total de la realidad
y una concepcién totalizadora del mundo. “Haciendo una comparacién, la
filosofia es poesia, la ciencia es prosa” (Sartori, Cédmo hacer ciencia politica

192).
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como un deber ser con una funcién ética?, spor qué a partir
del Renacimiento a la politica se le asocié mds con el estudio
y el ejercicio del poder?, asi como ;qué diferencias hay entre
filosofia politica y ciencia politica? A esto antecede una sucinta
distincién entre filosofia y ciencia.

Para intentar dar respuesta a estas interrogantes, ademds de
esta introduccién el articulo incluye tres apartados mds, en los
que se tiene un acercamiento a las definiciones de filosofia y
ciencia, para luego pasar a abordar lo referente a la filosofia po-
litica y posteriormente lo que es la ciencia politica, para al final
presentar algunas conclusiones.

Se parte de la hipétesis de que tanto la filosofia politica
como la ciencia politica explican y analizan los hechos politicos
de la realidad, cada una desde distintas perspectivas. La primera
para buscar mejorarla y superarla; la segunda para abordarla tal
cual es.

2. Filosofia y ciencia: precisiones conceptuales
necesarias

La distincién entre filosofia y ciencia es sumamente interesante
y abrumadora. Desde luego en este espacio solamente se reto-
man los principales aspectos diferenciadores entre una y otra,
que nos ayuden a analizar el tema objeto de estudio que se de-
sarrolla mds adelante.

“La nocién de ciencia se determina frente a la de filosofia,
y presupone que un saber cientifico se ha separado del alma
mater del saber filoséfico” (Sartori: 2012: 81) y, de acuerdo con
este autor, esta separacién se inicié en los siglos xv1 y xvir. De
ah{ que la filosofia politica sea anterior a la ciencia politica. En
los trabajos de Sartori (2002 y 2012), sefiala que, aunque toda
ciencia se desprende de la filosofia, el conocimiento filoséfico es
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distinto al conocimiento cientifico. Cada una de ellas utiliza su
propio lenguaje y se diferencian en funcién de sus respectivos
interrogantes de fondo. La principal interrogante del filésofo se
resume en un porgué que busca las causas altimas, mientras que
la del cientifico se resume en un cdmo. En el porqué del filésofo
se incluye un c6mo y en el cémo del cientifico se incluye un
porqué. No es que la filosofia explique y que la ciencia describa.
Es que en la filosofia la explicacion subordina la descripcién,
mientras que en la ciencia es la descripcién la que condiciona la
explicacién. La explicacién filoséfica no comprueba los hechos,
sino que los supera y los transfigura, mientras que la explicacién
cientifica emerge de los hechos y los reproduce.

El conocimiento filoséfico y el conocimiento cientifico son
diferentes. El primero se preocupa por el qué, el por qué y el
para qué de la realidad, con una intencién totalizadora, puesto
que la filosoffa se ocupa del universo, de todo cuanto hay. El
segundo estudia una parte de esa realidad y se pregunta cémo
es ésta, en qué fendmenos se manifiesta y cudles leyes la rigen.

Toda ciencia es un grupo organizado de conocimientos so-
bre una materia dada. Su propésito no es simplemente descri-
bir fenémenos observados o en alguna forma conocidos, sino
explicarlos y, de ser posible, vaticinar acontecimientos futuros,
mediante la construccién de escenarios. Tanto las explicaciones
como las predicciones implican una dependencia de leyes ge-
nerales y su planteamiento es, en consecuencia, la tarea funda-
mental de toda ciencia (Oppenheim 16-17).

La ciencia proporciona un conocimiento comprobado y
comprobable por todos; el método cientifico contiene todos
los pasos y procedimientos para probar sus conocimientos. El
objeto de la ciencia es conocer los hechos que constituyen la
realidad, cuya existencia certifican y prueban las percepciones
sensoriales, las cuales nos proporcionan los datos de que se vale
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la ciencia, y deben estar exentas de todo tipo de supuestos o
elementos derivados de la subjetividad humana. La objetividad
propia de la ciencia sélo la poseen los datos puros de la expe-
riencia y los conocimientos perfectamente comprobables que
resultan del procedimiento cientifico (Cardiel 16-17).

Para llegar a un conocimiento cientifico es indispensable cu-
brir las tres condiciones que plantea Jean Meynaud (128): a)
posesién de un objeto, ) utilizacién de un método y ¢) estable-
cimiento de certidumbres.

Las ciencias se basan en la experiencia y tratan de los he-
chos y de la realidad. Buscan describir e interpretar, es decir,
explicar los hechos y describir y formular leyes generales. Para
ello utilizan teorias, datos, observaciones, experimentos, criti-
cas y tests, entre otros elementos. Elaboran teorfas que buscan
explicar fehacientemente el objeto de estudio, las cuales deben
ser corroboradas, ya que de otra forma no serian cientificas. Lo
aseverado tiene que ser corroborado para poder considerarse
cientifico, y esa corroboracién debe realizarse a través de mé-
todos cientificos. Al mismo tiempo, el conocimiento cientifico
crece, es decir, es acumulativo, ya que los nuevos descubrimien-
tos se fincan en avances previos. Las verdades cientificas son
universales.

Algunas diferencias entre ciencia y filosofia son que la pri-
mera, en algunos casos, tiene un alto grado de matematiza-
cién y de experimentacidn, cosa que no sucede con la filosofia.
Aunque tienen discursos distintos, pero no opuestos, la cien-
cia incluye supuestos filoséficos que le pueden generar andlisis
fructiferos, mientras que la filosofia necesita también de cono-
cimientos empiricos bien establecidos para no pensar sobre el
vacio. “Entre sus fines hay similitud y complementariedad y en-
tre sus métodos hay diferencias, pero no absolutas” (Diéguez 9).
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Al tener diferentes objetos de estudio: la filosofia estudia la
totalidad y la ciencia una parte de la totalidad, resultan también
diferentes métodos de aprehensién y explicacién de la realidad.
Los diversos métodos filoséficos son las diferentes légicas de ra-
zonamiento que sigue cada escuela filoséfica, derivandose de esto
métodos como el dialéctico, el intuitivo, el fenomenoldgico, el
analitico y otros. Por su parte, el conocimiento cientifico preten-
de apegarse a un método cientifico, o sea, a un conjunto de reglas
o normas que le permiten aspirar a lograr racionalidad, objetivi-
dad, comprobacién y comunicabilidad (Emmerich 22-24).

Coincidiendo con Suérez—fﬁiguez (115-116), y para acercar-
nos a nuestro objeto de estudio, no hay que confundir la filo-
soffa politica con la ciencia politica. La filosofia es metafisica,
pues aborda asuntos que van mds alld de los hechos naturales.
Es un sistema de conocimientos especulativos basados en la ra-
z0n, sin relacién con los hechos, que se expresa a través de con-
ceptos. La filosoffa politica trata lo referente a los principios,
propiedades y causas dltimas de la politica, de su naturaleza y
de sus fundamentos. Por su parte, la ciencia trata de explicar
hechos y, si es posible, vaticinarlos. Se basa en leyes generales.
A partir de esto, la ciencia politica estudia el poder, el Estado,
el sistema politico, entre otras cosas que tienen que ver con los
asuntos publicos.

3. Filosofia politica

De acuerdo con Leo Strauss, la filosoffa politica es el intento por
dar respuesta a la pregunta sobre cudl es el mejor régimen de go-
bierno que haga posible la “buena vida” (1970). En este sentido,
la filosofia politica es una rama de la filosofia que reflexiona sobre
el deber ser del orden social y los problemas del Estado y la so-
ciedad, que histéricamente ha venido buscando y reflexionando
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sobre la mejor forma posible de gobierno.* Al ser un pensamiento
filoséfico, sus premisas son vdlidas puesto que demuestran la 16-
gica de su razonamiento. El pensador dedicado a ella se interesa
sobremanera por el fundamento y los origenes de los asuntos po-
liticos, por las metas que la politica persigue, asi como por el buen
o mejor uso del poder y del Estado (Emmerich 21). Se ubica en
el terreno de los argumentos, los valores y la construccién de sis-
temas de pensamiento, por lo que su misién es la construccién y
reconstruccién de los razonamientos y el conocimiento en torno
a los problemas relativos al poder.

La diferenciacién-vinculacién entre filosofia politica y cien-
cia politica se encuentra en los origenes del pensamiento politico
de la antigua Grecia, cuando con Platén y Aristételes se inicia
una actitud de investigacién y andlisis de la realidad social, fun-
damentando su pensamiento no en una sola reflexién, sino en
el andlisis de lo real y en un movimiento inductivo que va de
lo particular a lo general, en que las bases del pensamiento po-
litico de ambos surgen del estudio de la organizacién social y
politica de la antigua Grecia.

Mientras que en La Repiiblica Platén elaboré una construc-
cién ideal de una polis o ciudad, Aristételes en La Politica exa-
miné las constituciones de mds de ciento cincuenta ciudades-
Estado de su tiempo. Mientras que Platén consideré que su
modelo ideal de polis podia ser aplicado en todo tiempo y lugar,
Aristételes no ofrecia una respuesta Gnica a la cuestién de cudl
era la mejor forma de gobierno, puesto que sostenia que ésta
dependia de las caracteristicas de cada pueblo y Estado.

# Responder ;cudl es la mejor forma de gobierno?, ;en qué consiste el funda-
mento de la obligacién politica ciudadana? o ;cudl es la naturaleza de la con-
dicién humana y politica?, son algunas de las preguntas a las que se aboca la
filosoffa politica (Martinez 142).

138



Mucho tiempo después, con la formacién del Estado-nacién
en los siglos xv y xv1, el pensamiento politico adopté una for-
ma cada vez mds empirico-cientifica y menos filoséfico-espe-
culativa. A principios del siglo xv1 en E/ Principe, Maquiavelo
establecié una ruptura entre lo filoséfico-moral y lo politico-
préctico, entre el deber ser como preocupacion filoséfica y el
ser efectivo como preocupacién cientifica. Con su propésito de
buscar la verdad efectiva de las cosas, contribuyé notoriamente
al nacimiento de una ciencia politica auténoma.

Con lo anterior se transita del deber ser de la politica con la
filosofia politica, a la ciencia politica como el andlisis del ser de
la organizacién de la vida en comtn de los seres humanos, lo
cual se dio en la transicién de la antigiiedad griega, a la Edad
Media y al Renacimiento.

Es hasta el siglo x1x cuando la ciencia politica logra una ma-
yor diferenciacién de la filosofia politica. En este sentido, tan-
to el positivismo de Augusto Comte expresado en La Filosofia
Positiva, como el pensamiento de Carlos Marx y Federico En-
gels, contribuyeron a esta evolucién de la filosofia social hacia
la ciencia social. Ellos presentaron una clara preocupacién por
crear una ciencia de lo social-real, e intentaron construir mode-
los tedricos y metodoldgicos sistemdticos, muy diferentes entre
si. Aunque planteaban distintos métodos e ideas, coincidieron
en la necesidad de estudiar cientificamente la realidad social.
Tanto para Comte como para Marx y Engels la creacién de una
ciencia social se basaba, en mucho, en la filosofia o visién del
mundo que cada uno de ellos sostenia, de la que derivaron sus
respectivas concepciones de la sociedad. Para Norberto Bobbio,
actualmente

en la filosoffa politica estdén comprendidos tres tipos de investi-

gacién: a) sobre la mejor forma de gobierno o sobre la ptima
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republica; 4) sobre el fundamento del Estado, o del poder po-
litico, con la consiguiente justificacién (o injustificacién) de la
obligacién politica; y ¢) sobre la esencia de la categoria de lo
politico o de la politicidad, con la disputa preponderante sobre

la distincién entre la ética y la politica (70-71).

De ahi que la filosofia politica no busca explicar el fenéme-
no del poder, sino justificarlo y, como investigacién de la esen-
cia de la politica, se aleja de toda verificacién empirica.

4. La ciencia politica

La ciencia politica es una ciencia humana y del espiritu, que
depende de la contingencia y libertad humanas, no de leyes
naturales y exactas. Como toda ciencia tiene su propio objeto
de estudio, el de la ciencia politica son los hechos politicos vy,
como estos son siempre un producto humano, podria hablarse
con mayor propiedad de actos politicos. La politica como cien-
cia tiene un método cientifico que conduce al conocimiento
objetivo de los hechos politicos. No trata sélo de valorar o legi-
timar ciertas formas de organizacién politica, sino también de
describir la realidad social que las rodea.

La ciencia politica se caracteriza por ser una disciplina auténo-
ma e independiente, con una estructura sistemdtica y teérica pro-
pia. La autonomia de la ciencia politica se refiere a una reflexion
particular sobre la politica.’ Tiene el startus cientifico porque ha
alcanzado un nivel especializado sobre lo politico, con un objeto

>La autonomia de la ciencia politica no debe entenderse en sentido absolu-
to, por lo que Sartori (Cémo hacer ciencia politica 88-89) plantea el cumpli-
miento de cuatro tesis. Primera, que la politica sea distinta; segunda, que la
politica sea independiente, es decir, que siga sus propias leyes; tercera, que
sea autosuficiente, es decir, que sea autdrquica, en el sentido de que se baste
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de conocimiento auténomo respecto de otras disciplinas sociales
como la historia, la sociologfa, la antropologfa o la propia filoso-
ffa, con un andlisis de los diferentes aspectos de la realidad politica
mediante una metodologia propia (Carro 257 y 263).

A la ciencia politica se le puede definir como el estudio del
comportamiento politico, de los procesos y de las institucio-
nes politicas, asi como de los sistemas politicos y sus relaciones
entre si. Es un andlisis critico y sistemdtico de los fenémenos
politicos y de las instituciones que origina, entre ellas al Estado
y las sociedades politicas, lo que se puede describir como la
vida politica. Aspira a explicar y predecir los acontecimientos
politicos en virtud de leyes o principios descriptivos generales.
Tradicionalmente se ha ocupado de temas como la naturaleza
humana en la politica, el origen y ejercicio de la autoridad poli-
tica, las causas de los conflictos politicos y su solucién mediante
decisiones autoritarias o negociaciones (Oppenheim 18-19).

Con base en David Easton (83), la ciencia politica ha sido
definida como el estudio del poder, el monopolio del uso le-
gitimo de la fuerza, la busqueda del mejor modo de vida, del
Estado, etcétera. Un elemento distintivo de la ciencia politica
occidental es la falta de consenso para definir de manera acaba-
da su objeto de estudio. A pesar de lo anterior, Easton la define
como el estudio del modo en que son tomadas las decisiones
en una sociedad determinada y su relacién con la mayoria de
la poblacién.

La ciencia politica no es una ciencia especulativa sino fic-
tica, que pretende validarse a partir de la contrastacién de sus
enunciados con la realidad, incluyendo una sélida légica de ra-
zonamiento. En ese sentido, el politdlogo como estudioso de

para explicarse a ella misma; y cuarta, que la politica sea una causa prima,
una causa generadora no sélo de si misma sino también del resto.
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ella, estd interesado en describir y explicar las realidades y regu-
laridades del poder politico y del Estado, asi como las acciones
y luchas que se libran en torno a éstos.

La ciencia politica busca incrementar el conocimiento de los
fenémenos politicos y desarrollar nuevas metodologias y técni-
cas de investigacién, asi como también encontrar la solucién a
problemas politicos concretos que se puedan presentar. Es una
ciencia social empirica que no explica las causas dltimas o los fines
de la politica, como lo hace la filosofia politica, sino que explica
hechos politicos y formula leyes generales con un lenguaje y un
instrumental propios.

De acuerdo con Karl W. Deutsch (19), la ciencia politica es
una ciencia aplicada. Sus tareas son practicas y sus teorias se nu-
tren de la practica. Por ello, los politélogos acuden a todas las
ciencias del comportamiento humano como la sociologia, la
psicologfa, la economfa, la antropologfa, la historia y la teoria
de la comunicacién. Como las demids ciencias sociales, la ciencia
politica es reflejo y elemento determinante en las transformacio-
nes que tienen lugar en la esfera de lo social. Es por ello que el
crecimiento y desarrollo de la ciencia politica hasta fines del siglo
xx y principios del siglo xx1 se debe en mucho a lo que ha logrado
retomar de otras ciencias sociales, a su capacidad de interaccién
de lo viejo con lo nuevo.

Las ciencias sociales en general, y en particular la ciencia
politica, adquirieron a partir de Carlos Marx, Augusto Comte,
Emilio Durkheim, Max Weber y los pensadores del estructural-
funcionalismo, un cardcter cada vez mds empirico-cientifico y
menos especulativo-filoséfico.* Desde entonces, el método, las

¢De igual manera en las ciencias sociales en general, y en la ciencia politica
en particular, comenzaron a enfrentarse ideologfas opuestas para la conser-
vacién o transformacién del orden social en el marco de la lucha de clases
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técnicas, el dato y su medicidn, las hipdtesis y su contrastacién,
tienen cada vez una mayor relevancia en el trabajo del politélogo,
en el que la filosofia comienza a pasar a un segundo plano, pero
sin abandonarla, ya que al cuestionarse la realidad, destacar cier-
tos aspectos de ella y postular relaciones de causa-efecto, depen-
den en mucho de cémo el cientifico conciba al mundo, la vida
social, al ser humano y al proceso de conocimiento, lo cual estd
intimamente relacionado con el mundo de la filosofia.

5. Conclusiones

A lo largo del tiempo han variado las definiciones sobre la po-
litica y su objeto de estudio. Algunas de las mds importantes la
han caracterizado como el andlisis de: @) las condiciones para
ser mds virtuosos y mejores ciudadanos, dindole una finalidad
ética; 4) el monopolio del uso de la violencia fisica legitima; ¢)
la autoritaria distribucién de valores para una sociedad, ) las
formas de organizacién y ejercicio del poder, entre otras.

Aunque la filosofia politica, como el deber ser de la politica,
ha basado su hilo progresivo en el estudio de ideas tales como
libertad, igualdad, constitucionalismo, democracia, etcétera,
también ha buscado entenderlas mejor, analizindolas en su cla-
ridad, consistencia e implicaciones, ademds de que ha buscado
explicar su crecimiento, persistencia y difusién como un fené-
meno histdrico.

Pese a ello, la filosofia politica contempordnea ha vivido un
debilitamiento, pues se ha limitado fundamentalmente a la his-
toria de las ideas politicas de los grandes fildsofos politicos. Es

dentro del Estado, con lo que comenzé a quedar en duda la supuesta neu-
tralidad ideolégica de las ciencias sociales.
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por ello que, a partir del siglo xx, comenzé a perder parte de su
cualidad creativa.

Por otro lado, la ciencia politica ha tenido transformaciones
exdgenas y enddgenas. Las primeras se refieren a que tiene obje-
tos de estudio mdviles, complejos y en ocasiones inaprehensibles.
Las segundas conciernen al replanteamiento interno de la dis-
ciplina en sus métodos, perspectivas tedricas, aparatos de inves-
tigacién y alcances de sus debates. Actualmente tiene dos ejes
fundamentales: ) la realidad politica, sus diversos dominios y
dimensiones, instituciones, pricticas, procesos, procedimien-
tos, sujetos y acciones, significados y sentidos, y 4) la produc-
cién tedrica, el desarrollo del saber y la indagacién cientifica.

Ademds de estos ejes, los principales temas tratados por la
ciencia politica contempordnea son los siguientes: teoria politi-
ca e historia de las ideas politicas (ambas relacionadas con la fi-
losofia politica), las instituciones politicas (gobiernos federales,
estatales y municipales), partidos politicos, grupos de presién,
opinién publica, participacién ciudadana, cultura politica y po-
litica internacional.

Si bien es cierto la politica es una cuestion de hechos y valores,
también lo es que no puede prescindir de la verdad. La preocupa-
cién fundamental por la verdad, por el conocimiento que pueda
ser verificado y por las politicas que funcionen, es lo que convier-
te a la politica en una ciencia y a quienes la practican en polit6-
logos que deben analizar la politica tal cual es, es decir, el ser de
la politica. Sin esta preocupacién por las pruebas y la veracidad,
la politica seguiria siendo un choque de opiniones, presiones,
poder o mera propaganda. Cuando hay preocupacién por la
verdad, la politica puede convertirse en una busqueda de solu-
ciones y nuevos descubrimientos, de nuevas formas de trabajo
y de accién conjunta de nuestro propio destino.
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En el caso de las ciencias sociales en general y de la ciencia
politica en particular, la ideologfa y los intereses parciales siem-
pre han jugado un papel de primer orden en la creacién del
conocimiento. La ciencia politica no hace un simple registro de
la actividad politica, sino que implica participacién en la politi-
ca, por lo que toda investigacién en ciencia politica es siempre,
implicita o explicitamente, una propuesta programadtica.

De ahi que Gaetano Mosca (43-44) haya considerado que
la politica mas que describir y descubrir las leyes y modalidades
que rigen los fenémenos sociales, ha investigado los procedi-
mientos por medio de los cuales un hombre o una clase de
personas llegan a disponer del poder supremo, en una sociedad
dada, y a defenderse contra los esfuerzos de quienes aspiran a
sustituirlos. Se trata de dos cosas que, si bien tienen algtin pun-
to de contacto entre si, son sustancialmente diferentes.
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Del individuo al dividuo (Deleuze)
y al sujeto larval (Agamben): los procesos
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Resumen: A partir de la tesis de Deleuze acerca de que en las “so-
ciedades de control” se da lugar mds al “dividuo” que al individuo y
de la tesis de Agamben acerca de que en la “fase extrema del capita-
lismo” los procesos de desubjetivacién se han vuelto indistinguibles
de los procesos de subjetivacion y dan lugar sélo a un “sujeto larval”,
analizamos la formacién subjetiva que se gesta en la configuracién
contempordnea del poder. Un andlisis que realizamos sobre la base
de las nociones de “dividuacién” (Raunig) y “servidumbre maqui-
nica” (Lazzarato), y a partir de la plataforma conocida como “Face-
book”. Lo que nos ha permitido poner de relieve la manera como
este dispositivo da lugar al “dividuo” y al “sujeto larval”, asi como

la manera en que moviliza la produccién deseante del “usuario” en
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la forma de una “servidumbre maquinica’. Lo que, a su vez, nos ha
permitido plantear y concluir que “Facebook” es también un dispo-
sitivo de desubjetivacidn, frente a quienes lo sittian solamente como

un dispositivo subjetivante o de vigilancia.

Palabras Clave: subjetivacién, desubjetivacién, servidumbre maqui-

nica, Facebook, deseo.

Abstract: Based on Deleuze’s thesis that in “societies of control”
there is more room for the “dividuum” than for the individual and
Agamben’s thesis that in the “extreme phase of capitalism” the pro-
cesses of desubjectification have become indistinguishable from the
processes of subjectivation and give rise only to a “larval subject”,
we analyze the subjective formation that is brewing in the contem-
porary configuration of power. Such analysis was carried out based
on the notions of “dividuation” (Raunig) and “machine servitude”
(Lazzarato), and from the platform known as “Facebook”. Which
has allowed us to highlight the way in which this device gives rise
to the “individual” and the “larval subject”, as well as the way in
which it mobilizes the desired production of the “user” in the form
of a “machinic servitude”. Which, in turn, has allowed us to propose
and conclude that “Facebook” is also a device of desubjectification,
compared to those who position it only as a subjectivizing or survei-

llance device.

Keywords: Subjectification, Desubjectification, Machine servitude,

Facebook, Desire.
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Para el profesor Rodolfo Cortes del Moral con

estima y admiracion, en ocasion de su jubilacion.

Todas las razones para hacer una revolu-
cion estdn ahi. No falta ninguna. [...]
Todas las razones estdn reunidas, pero no
son las razones las que hacen las revolu-
ciones; son los cuerpos. Y los cuerpos estdn
delante de las pantallas.

COMITE INVISIBLE, AHORA 77
1. Introduccién

| momento de llevar a cabo su inmensa investigacién his-

térico-genealdgica acerca del ejercicio del poder en Occi-
dente, Michel Foucault terminé trazando los contornos de las
distintas configuraciones histéricas del poder que se han verifi-
cado: soberanfa, disciplinas y control serfan los tres diagramas
que han habilitado y dado forma a Occidente, hasta el punto
de que hoy serian reconocibles contornos de las tres economias
histéricas del poder.

Esta historia comenzarfa con las sociedades de soberania,
donde el poder decidia y exigia la muerte mds que administrar
la vida, continuaria con las sociedades disciplinarias, donde el
poder se vertia tanto sobre el cuerpo singular para doblegarlo,
trocearlo y hacerlo ddcil como sobre el cuerpo-especie para ha-
cer de la poblacién una entidad econémicamente rentable; y
culminarfa con las sociedades de seguridad donde el poder se
verifica mds como gobierno y conduccién de conductas que
como disciplinas. A estas sociedades contempordneas, Gilles
Deleuze, como se sabe, las llamé “sociedades de control”, donde
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las redes anénimas de poder se ejercen al “aire libre” y por me-
dio de la persuasién, la manipulacién y la estimulacién, antes
que a través de la coercidn fisica directa y el disciplinamiento.

Mds alld del problema de si entre estas economias histéri-
cas de poder hay una sucesién, una superposicién o una inte-
gracién, el problema que nos interesa es el de las formaciones
subjetivas." ;Qué tipo de subjetividad se construye al interior
de cada uno de estos diagramas del poder? Mds atin, lo que nos
interesa especificamente es la formacién subjetiva que se origina
en el seno de la configuracién contempordnea del poder. Fou-
cault sostenfa que las disciplinas daban lugar a una individua-
lidad esquemitica y centralizada, en la medida en que recaian
sobre el cuerpo singular, pero ;qué tipo de subjetividad se gesta
al interior de un diagrama que, sin dejar de ser disciplinario y
soberano, ahora se ejerce a través de la seduccién, de la estimu-
lacién y en la forma de un control modular permanente?

Para intentar responder a esta pregunta, a continuacion, es-
tablecemos un primer registro a través del cual consideramos
se puede empezar a atisbar la situacién actual de la formacién
subjetiva contempordnea. Pero lo haremos bajo una premisa en
la que convergen tanto Deleuze como Agamben.

' Con el concepto de “formacidn subjetiva” aludimos en cada caso a una for-
macion histérica de proporciones mayusculas que sélo puede ser referida de
manera parcial y lo que implica en principio es que no se puede dar cuenta
de las subjetividades individualmente consideradas aisléndolas de los con-
textos histdrico-sociales mds amplios, a riesgo de sustancializar y esencializar
la esfera subjetiva. Por lo que se trata de un concepto que exige atender los
modos y procesos especificos como se configura y organiza la subjetividad
en cada formacién histérico-social. En su ascendencia teérica tiene su an-
tecedente directo en el concepto althusseriano de “formaciones ideoldgicas”
y hace referencia a procesos de envergadura como “el doblez o el pliegue
del afuera” en Deleuze o los modos histéricos de subjetivacién en Foucault.
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2. Del individuo al dividuo y al sujeto larval

Deleuze sostuvo que los mecanismos de poder de las socieda-
des contempordneas mds que moldear la individualidad de cada
cuerpo, como hacian las disciplinas, son dispositivos que mo-
dulan (Posdata 3). Mientras las disciplinas se aplicaban singu-
larmente a los cuerpos mediante las técnicas de vigilancia, las
sanciones normalizadoras y la organizacién pandptica para crear
y moldear en torno a cada cuerpo una individualidad, el control
modula el deseo, los gustos, los hébitos y las aspiraciones, pero
no para moldear una individualidad en cada cuerpo, cuanto para
integrar esos elementos infimos y mintsculos al régimen de con-
trol. El control seria asi un tipo de poder que ya no busca crear
una individualidad a partir de la cual debamos reconocernos,
como sucedia con las disciplinas de acuerdo con Foucault o con
la interpelacién ideolégica de acuerdo con Louis Althusser, cuan-
to introducir pequefias modificaciones y variaciones mindsculas
que nos aten a las redes anénimas de control.

Por eso, Deleuze sostuvo que los mecanismos y dispositivos
de las sociedades de control, antes que dar lugar a un “indivi-
duo” como hacian las disciplinas, dan lugar al “dividuo”, a una
“materia dividual” que en cada caso debe ser oportunamente
controlada (Posdata 3). Y es que el capitalismo contempordneo
es un capitalismo que implica dispositivos de poder especificos,
que no funcionan sobre la base de la docilidad del sujeto, ni so-
bre la base del temor al castigo, sino en base a algoritmos, datos,
indices, cédigos y bancos de informacién.

Siguen existiendo, por supuesto, dispositivos de poder que
funcionan en base a la libertad sentida, como sucede con la
figura del empresario de si y la mdquina del consumo, donde
la libertad se convierte en una técnica de gobierno al interior

153



de dispositivos que tienen como objetivo asegurar el compor-
tamiento de los individuos; lo inédito, sin embargo, serfan los
dispositivos en los que se juega una forma de extorsién y suje-
cién mucho més profunda y fina que tiene que ver con “lo di-
vidual” y donde el dominio ocurre a nivel de lo “infrapersonal
y preindividual”.

Giorgio Agamben, por otro lado, en ;Qué es un dispositivo?,
sostuvo —en un sentido similar— que los procesos de subjetivacién
contempordneos sélo alcanzan a dar lugar a un sujeto larvado y
espectral porque estos procesos de subjetivacién han entrado en
un umbral de indistincién con los procesos de desubjetivacién.

Parafraseando a Marx® y a Debord,” Agamben sostiene que
actualmente asistimos a la fase extrema del capitalismo que se
nos presenta “como una gigantesca acumulacién y proliferacién
de dispositivos” (;Qué es un dispositivo? 19). La diferencia entre
estos y los anteriores es que los dispositivos modernos implica-
ban la produccién de un sujeto, sin el cual no podian funcionar
como dispositivos de gobierno, mientras que lo que encontra-
mos en la fase actual del capitalismo es que los dispositivos no
actan tanto produciendo subjetivaciones como a través de la
produccién de desubjetivaciones, tal como sucede con el telé-
fono celular, el cual, de acuerdo a Agamben, no da lugar a una
nueva subjetividad, cuanto a un ndmero, “a través del cual pue-
de eventualmente ser controlado”, o como sucede con el espec-
tador, que sélo recibe una desubjetivacién y su “inclusién en el
célculo de un indice de audiencia” (;Qué es un dispositivo? 22-24).

2"La riqueza de las sociedades en las que domina el modo de produccién
capitalista se presenta como un “enorme cimulo de mercancias”, y la mer-
cancfa individual como la forma elemental de esa riqueza” (Marx 43).

3"La vida entera de las sociedades en las que imperan las condiciones de
produccién modernas se anuncia como una inmensa acumulacién de espec-

tidculos” (Debord 37).
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Cuando formulaba su teoria de la interpelacién ideoldgi-
ca, Althusser todavia tenfa a la vista procesos de subjetivacién
“fuertes”, la ideologia (a través del policia) interpelaba al tran-
setinte y cuando éste volteaba se reconocia como sujeto en el
acto mismo de voltear; pero hoy a los dispositivos de poder les
interesa menos la produccién de subjetividad que la conversién
de esa subjetividad en un nimero, en una cifra, en un data,
cuantificable, manipulable y modulable.

De aqui que la nuestra, a juicio de Agamben, sea una socie-
dad atravesada por gigantescos procesos de desubjetivacién “a
los que no corresponde una subjetivacion real” (25). Y es que
esta situacién supone el triunfo final del orden econémico-po-
litico del capital en la forma de una actividad pura de gobierno
oikondmico que no busca otra cosa sino su sola reproduccién y
ampliacién.

La idea de nuestra intervencién, entonces, es establecer un
primer registro de la situacién actual de la formacién subjetiva
contempordnea, bajo esta premisa acerca de que en la configu-
racién contempordnea del poder se da lugar cada vez més a un
“sujeto larvado” o al “dividuo” mds que al individuo propia-
mente dicho.

Este registro lo situamos en una de las nuevas texturas sociales
del mundo contempordneo que tiene que ver con la virtualiza-
cién, mediatizacién e informatizacién crecientes de la realidad,
que ha ocurrido gracias a la activacién constante de redes cada
vez mds complejas de distribucién de informacién y a la in-
tegracién de sistemas como la internet, el sistema medidtico
mundial y la telefonfa. Lo que se ha traducido en la consolida-
cién de una nueva cultura videoelectrénica que viene a sustituir
a la antigua y tradicional cultura grifica en la que vivieron las
generaciones anteriores, centrada en el texto y los mensajes gra-
ficos, y que no es sino el mundo pletérico de datos, imdgenes,
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iconos, mensajes y videos en que vivimos de forma cada vez mds
recurrente, al punto que los diversos medios de comunicacién y
tecnologfas de la interaccion se han convertido en los espacios
de socializacién por excelencia y en las instancias socializadoras
hegemoénicas (Herndndez Martinez 66). En este registro habria
que ubicar a las plataformas de la interactividad y la comunica-
cién instantdnea, dispositivos tecnoldgicos disefiados de forma
persuasiva que se alimentan de la informacién que obtienen de
los usuarios, la cual se utiliza para conformar una trama con el
objetivo de capturar la atencién de los usuarios el mayor tiem-
po posible. Se trata de plataformas que, bajo un ambiente su-
gestivo, obtienen torrentes de datos que se convierten en unida-
des de informacién transferibles y comercializables, ttiles para
la elaboracién de estudios de mercado, el posicionamiento de
marcas y productos, o la distribucién inteligente de publicidad.

Ahora, ;cémo es que alli se da lugar al “sujeto larvado™,
scémo es que en esos dispositivos el individuo se convierte en
una materia “dividual” que es objeto de un control modular
permanente?

3. La servidumbre maquinica y lo dividual

En Dividuum. Capitalismo maquinico y revolucion molecular,
Gerald Raunig sostiene que la palabra “dividual” indica, en
el contexto del devenir mdquina por parte del capitalismo, el
modo en que ahora nos convertimos en efluvios de datos ma-
nufacturados por los algoritmos de esas mdquinas que llama-
mos plataformas (11). Lo que da lugar a una nueva forma de
“servidumbre maquinica” que es posible gracias a que el cuerpo
ahora estd cableado y capturado en “las interminables extensio-
nes de la interactividad digital” (13).
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A su vez, en La fibrica del hombre endeudado, Mauricio
Lazzarato sostiene, a propésito del dispositivo de la tarjeta de
crédito y de la deuda en el contexto del neoliberalismo, que
el “dividuo” es un engranaje que funciona como el “elemen-
to humano” de las mdquinas electrénicas (172). El sistema de
pago por medio de la tarjeta de crédito, desde su perspectiva,
no es otra cosa que nuestra inscripcién en una maquinaria elec-
trénica que nos expulsa como actores racionales y reflexivos,
en tanto el dispositivo técnico en su propio funcionamiento
maquinal no pide por parte del usuario “ni confianza ni con-
senso’, sino una mera reaccién “con arreglo a programas que
lo utilizan como uno de sus componentes” (172). “Ya no estd
aqui el sujeto que actia, termina diciendo Lazzarato, sino el ‘di-
viduo™”, que reacciona al dispositivo técnico de la red bancaria
(La fdbrica 171; Herndndez Martinez, “La deuda como forma
de gobierno” 398).

La tesis es que estamos ante dispositivos que funcionan, no
s6lo sobre la base de sujetos que acttan, sino sobre respuestas
socio-técnicas que nos expulsan como actores reflexivos, porque
en su propio funcionamiento maquinal les son suficientes este
tipo de respuestas para poder funcionar. Cuando esto sucede,
los mecanismos de sojuzgamiento de estos dispositivos logran,
efectivamente, producir al “dividuo” en detrimento del sujeto.

Este tipo de sojuzgamiento se puede entender en toda regla
como una “servidumbre maquinica”, entendiendo por tal una
forma de control que aferra “lo infra-personal y pre-individual”,
en la medida en que se despliega en un estrato que tiene que ver
con “lo molecular” y en la medida en que el hombre ya no es
personalizado o individualizado, sino al contrario, fragmenta-
do, dividido y disuelto.

En la radiografia que podemos tomar actualmente del con-
trol social podemos constatar, efectivamente, el despliegue de

157



procesos de “servidumbre maquinica” entendidos como ope-
raciones de autogobierno que se llevan a cabo a partir de mé-
quinas que son tanto técnicas como sociales y sobre los que se
sobreponen procesos de sujecién social que tienen que ver con
“lo molar” y que se juegan en el plano de la individuacién.
De modo que, aunque las personas siguen teniendo el senti-
miento de conducir soberanamente sus vidas, a través de ciertos
procesos maquinicos, como la interconexién y comunicacién
sociodigital, se abren a procesos de servidumbre en los que la
dividuacién es la cifra a través de la que son susceptibles de
convertirse en individuos obedientes y ddciles en el seno de los
flujos de informacion.

Gerald Raunig sostiene que lo “maquinico” es una categoria
que acompana y atraviesa al capitalismo en sus diferentes con-
figuraciones y que ha cambiado con sus mutaciones. Siguiendo
a Deleuze, distingue tres etapas: las sociedades de soberania que
combinan palancas, poleas y relojes con el gobierno soberano
de los sujetos, las sociedades disciplinarias que combinan apa-
ratos energéticos con el encierro de los sujetos y las sociedades
de control que operan con mdquinas de un tercer tipo y con
modos de subjetivacién que mds que nunca pueden ser llama-
dos de “servidumbre maquinica’ (Raunig 103). Los cuales son
posibles por los “desarrollos mds recientes de la logistica y la
programacién de algoritmos, de la mineria y el cruzamiento de
datos asi como por la emergencia de las redes sociales y de los
derivados financieros” (104).

Ahora, en las configuraciones maquinicas del capitalismo
contempordneo, ;qué significa que, junto a la concepcién na-
turalizada de si mismo como individuo, se abre la posibilidad
de lo dividual?

“En un sentido sustantivo fuerte, el ‘dividuum’ no existe”,
dice Raunig, pues “no tiene mucho sentido hablar de un ‘di-
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viduo’ o de ‘dividuos’. Los individuos no pueden convertirse
en ‘dividuos’, pero a través de la dividualizacién ‘pueden des-
de luego volverse individuos obedientes y déciles™ (115-116),
porque la dividualizacién es una nueva forma de servidumbre
en la que se disecciona al individuo en la forma de respuestas
socio-técnicas que dan lugar a masas dividuales de indicadores y
de datos, que constituyen ahora el medio para intervenir sobre
la subjetividad.*

El “dividuo” no es un individuo disminuido o un individuo
adelgazado, es més bien el resultado de la operacién de divi-
dualizacién a que son sometidos los individuos. Para marcar la
distancia entre el diagrama disciplinario y el de control, Raunig
plantea lo siguiente: el régimen disciplinario tenia dos polos,
agrupaba en masas y a la vez individualizaba, constituyendo la
masa de un cuerpo y moldeando a sus miembros como indivi-
duos, en consonancia con el modo de gobernar del poder pas-
toral: omnes et singulatim. En esta relacién entre el individuo
y la masa, que no era en modo alguno de oposicién, sino de
complementariedad, el individuo estaba subjetivado bajo las
condiciones de un todo, como si fuesen voces solistas de un
todo orquestal, dice Raunig (116). “Un régimen completamen-
te diferente es aquel en el que la masa es individuada mediante
individuaciones de grupo y no puede ser reducida a la indivi-
dualidad de los sujetos ni remitida a la universalidad del todo”

4Si pudiéramos establecer una pequefia analogfa, podrfamos decir que asf
como en Seguridad, territorio, poblacidén Foucault decia, a la vista de los me-
canismos biopoliticos del siglo xvir y xvi11, que el “medio” —como conjunto
de datos naturales y artificiales, de tipo geogréficos, climdticos y fisicos— era
aquello sobre lo que intervenifan los mecanismos biopoliticos para poder
modificar las multiplicidades de individuos que habitaban ese medio (Segu-
ridad 40-43), acd son las “masas dividuales de indicadores y de datos” las que
constituyen ahora el medio para intervenir la subjetividad.
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(Raunig 116). En el lenguaje numérico de la mdquina digital
se diluye el par individuo-masa cuando los individuos son tra-
ducidos a lo “dividual” y se conforman —de este modo— masas
de indicadores, datos y bancos de informacidn, en las que hay
una relacién completamente diferente entre el “uno-solo” y el
“todo-uno”, porque se trata de una masa dividual que no estd
individuada en personas, sino en afectos (Raunig 117), y en esa
medida no remite ni a lo individual ni a lo universal, sino a las
gamas de lo dividual, que se obtienen a través de la dividualiza-
cién de los individuos.

Lo que significa que en la sociedad de control la docilidad
magquinica estd cifrada en la produccién de “lo dividual” en la
forma de flujos de datos que son administrados y gestionados
en el seno de las mdquinas sociotécnicas del capitalismo ma-
quinico.

Mds adn la “servidumbre maquinica” que estd aqui en cues-
tién es una forma que conduce los procesos de control social
un paso mds alld de lo que se entiende tradicionalmente por
sujecion social, hacia el terreno de las dimensiones moleculares
y de “lo infra o pre-individual”. Lo que sucede con las tecno-
logias sociales y medidticas como Facebook, Twitter, YouTube,
Instagram, etc., no puede explicarse bajo la consideracién de
individuos que estdn en relacién con miquinas (Raunig 115),
ni puede zanjarse con la idea del “buen uso” de los aparatos
tecnoldgicos,” porque la “servidumbre maquinica” no tiene que

>Tanto Agamben como Raunig coinciden en sefialar criticamente la vanidad
de “esos discursos bienintencionados sobre la tecnologfa” que insisten en
que el problema cardinal es el del uso apropiado. En términos de Agamben,
podriamos decir que, si a cada dispositivo tecnoldgico le es inherente tanto
un momento subjetivante como uno desubjetivante, resulta claro que es im-
posible que el usuario lo “use de modo correcto” (;Qué es un dispositivo? 24).
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ver con “la aquiescencia” de los individuos, sino con las gamas
de “lo dividual”.

Para entender a cabalidad esta forma de docilidad, es necesa-
rio situar este proceso de dividuacién de cardcter abiertamente
econémico en el proceso de racionalizacién creciente que se ha
verificado en el funcionamiento del poder y en el ejercicio del
control social, que Foucault habia notado ya en Vigilar y casti-
gar a proposito del paso del sistema de castigo cldsico fincado en
el suplicio al sistema moderno de castigo fincado en la prisién.
De acuerdo con Foucault, la transicién histérica del suplicio
a la prisién como forma de castigo universal no obedecié a la
pretensioén de castigar con menor crueldad y severidad, sino
al contrario fue un cambio histdérico que se instrumenté para
castigar de una mejor manera y con mayor eficacia (Vigilar).
Esta racionalizacién y eficientizacion en el ejercicio del poder
estd inscrita en el corazdon de esos cada vez mds abarcantes y
ubicuos procesos de dividuacién que Raunig senala: pues para
controlar, a los dispositivos, ya no les es necesario dar lugar a
una subjetivacién fuerte —como todavia sucedia en el contexto
de Althusser con la teorfa de la interpelacion ideoldgica que
suponia un proceso fuerte de construccién de la subjetividad—,
ahora les basta con suscitar al “usuario” para dirigir conductas y
gobernar econémicamente la vida.

En este registro, para funcionar, al poder ya no le es indis-
pensable subjetivar a los individuos, crearles una individualidad
o dotarlos de una personalidad, funciona a base de contrasenas,
de algoritmos, de tiempo de uso y de atencién. No necesita que
los sujetos se porten como sujetos obedientes, lo que requiere es
al “usuario” como ensamble de la gran mdquina digital.

Se trata de un planteamiento que permite alejarse de las visiones demasiado
ingenuas acerca de la tecnologfa basadas en la idea del “buen uso”.
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Por lo que no podemos perder de vista que el “usuario” es
una de las condiciones subjetivas del cumplimiento de la 16gi-
ca del capital y del control social, una de las figuras subjetivas
que han sido creadas en el capitalismo contempordneo como
condicién de posibilidad de la dominacién capitalista y la re-
produccién ampliada del valor, tal como lo es el endeudado, el
representado, el mediatizado, el informatizado, el “sujeto de-
seante” o el consumidor. Se trata de una serie de “posiciones de
subjetividad”, para decirlo con el Foucault arquedlogo, que es
preciso pensar en su entretejimiento para dar cuenta de la for-
macion subjetiva intervenida de la que formamos parte, de su
fragilizacién y postergacién, porque el reto también es pensar
en formas de subjetividad alternativas o heréticas.

El “usuario”, de acuerdo con lo anterior, es la posicién subje-
tiva a través de la cual nos entregamos a la dividualizacién en el
seno de una sociabilidad cada vez mds digital. Empero, ;en qué
consiste, en concreto, el proceso de dividualizacién?

4. La figura del usuario en Facebook

El andlisis que Gerald Raunig lleva a cabo de Facebook lo sita
en el espectro tanto del andlisis foucaultiano del poder pastoral
como del andlisis nietzscheano de la moral cristiana. Recorde-
mos que en la genealogia de la gubernamentalidad moderna
que Foucault emprendid, el poder pastoral de las almas aparece
como un tipo de ejercicio del poder que produce efectos de
individuacién y masificacién a la vez y en el que la confesion se
presenta como una técnica cuya astucia radica en la formidable
conminacién de decir lo que uno es, lo que ha hecho, lo que
recuerda y lo que esconde (Foucault, Seguridad). Se trata de un
modo de gobierno que, a la vez que produce individuos, los
conmina hacia la obediencia a través, no de la coaccidn, sino
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del sometimiento voluntario. A su vez, en el andlisis que lleva a
cabo Nietzsche de la moral cristiana, la autodiseccién aparece
como uno de los componentes principales de la educacién que
han recibido los hombres a través de la moral cristiana a lo
largo de los siglos y que consiste en el movimiento a través del
cual el ser humano adora una parte de si y para ello tiene que
demonizar la otra parte (Nietzsche, Humano). Se trata de una
especie de auto-diseccién animada por la légica de la particién
del si mismo en la que el ser humano es llevado a amar algo de
si (como un pensamiento, una idea, un apetito o una inclina-
cién) y a sacrificar la otra parte. Un paradigma en el que el ser
humano disecciona su ser con la esperanza de que el sacrificio
de la parte corrompida consiga la salvacién del todo.

Es en este doble enclave de autodiseccién y gobierno pasto-
ral que, a juicio de Raunig, hay que ubicar a Facebook, porque
es un dispositivo que descansa tanto en una estructura pastoral
como sobre una légica de la auto-diseccién (89).

La estructura pastoral de Facebook hace de él un dispositivo
de confesién; por supuesto, Facebook es un medio de autopre-
sentacion, comunicacién y participacién, un medio de “expo-
sicidén atolondrada de la propia vida’, como dice Raunig, pero
lo es en la medida que todo eso estd cifrado en la comunicacién
confesional. En esa medida es una plataforma que cristaliza el
viejo imperativo a confesarse, con tal de entender dos cosas, pri-
mero, que lo hace de una manera sobrepotenciada en la que la
comunicacién, la autopublicacién y la participacién tienden a
asumir la forma excesiva y expresiva de la confesion y, segundo,
que la préctica atolondrada de la confesidn hace explotables y
valorizables dominios enteros de la actividad humana.

La légica de la diseccién de si hace de Facebook, a la vez,
un medio de auto-diseccién, como la moral cristiana lo era
para Nietzsche. Si en la moral ascética de raigambre cristiana
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la auto-diseccién se llevaba a cabo en un entramado de culpa,
sacrificio y obligacién como un modo de autodivinizacién y
autodemonizacién, en Facebook la légica de la particién de si
no opera a través de la coaccidn sino a través de la conviccién y
disposicién a la obediencia y pareciera a primera vista que deja
atrds la cuestion del sacrificio y de la culpa. En esa medida, es
una plataforma que cristaliza esa vieja préctica de la divisién,
con tal de entender dos cosas, primero, que Facebook potencia
aln mds esa prictica, en la medida que aqui la divisién se lleva
a cabo a través de la conminacién ladica y entretenida, y, se-
gundo, que esa prdctica posee una fuerte impronta econémica
en la medida en que redunda en toda una minerfa de datos
comercializables y valorizables.

La idea es que la dividuacién en dicha plataforma es po-
sible tanto por las técnicas confesionales pastorales como por
las précticas de la divisién de si. En tanto medio potenciado
de auto-diseccién y de confesién, Facebook es “una miquina
dividual”, dice Raunig, en la medida en que en la plataforma
se combinan la légica de auto-diseccién con las técnicas confe-
sionales del autogobierno. Facebook, de esta manera, serfa una
mdquina divisible y divisora, donde ocurre la produccién de
datos dividuales.

En este tenor, Raunig llama la atencién sobre cémo la “astu-
cia interna de la confesién” adquiere una “nueva fuerza explosi-
va” en Facebook al fundirse con el impetu y deseo de compartir
y de partirse en una nueva dindmica en la que no se lamenta en
absoluto la decadencia de la esfera privada e intima, sino que
mds bien se “parece coquetear con un abandono voluntario de
toda privacidad”, en la medida en que en las redes sociales las
personas no estdn obligadas a participar y, sin embargo, desa-
rrollan plenamente una ‘compulsién de desprivatizacién’, en la
que mantener dicha esfera intacta se convierte en sinénimo de
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desaparicién social y en una condena a la invisibilidad (112).
Esto se debe, sin lugar a duda, a que la conminacién a la confe-
sién que recibe el usuario en la plataforma es lddica y entreteni-
day a que en la plataforma se suscita una auto-diseccién activa
por parte del usuario, como cuando nos convertimos —en un
sentido aspiracional— en agentes publicitarios de algin aspecto
de nosotros mismos, de nuestra apariencia fisica, o de nuestros
éxitos y posesiones, por ejemplo.

Como parte de esta dindmica, el usuario de la red social re-
cibe la promesa de re-crear la propia individualidad, de modo
que en lugar de suponer que el nicleo del si mismo estd en la
privacidad, se trata de buscarlo y producirlo con la prictica ex-
presiva e intensiva de confesién y auto-particién que exige “el
mantenimiento plenamente activo de las conexiones maquini-
cas” (Raunig 113).

Lo que tenemos aqui, entonces, son procesos activos de au-
todiseccidon y confesién que son o pueden ser a la larga una
trampa, una treta, pero lo que si es efectivo desde el inicio es
que el proceso de dividuacién es una forma de control que ad-
quiere la fisionomia de una servidumbre maquinica. Lo nove-
doso, en cualquier caso, serfa esta dividuacién a la que se nos
conmina lddicamente y que el dispositivo de Facebook multi-
plica en la medida en que la atencién, los gustos, los afectos,
las preferencias, se diagraman algoritmicamente en conjuntos
de datos comercializables y valorizables, abriéndonos de este
modo a una forma de servidumbre y de gobierno econémico
de la vida que no requiere mayor cosa que usar la plataforma el
mayor tiempo posible.

Aunque no es, en sentido estricto, un proceso absolutamen-
te contrapuesto a la individuacién y masificacién, la novedad
de las condiciones del capitalismo maquinico serfa esta dividua-
cién que ocurre en el seno de la figura del “usuario” desde que
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el propio enganche maquinico ya es en si mismo constitucién
de masas dividuales susceptibles de valorizacién y comerciali-
zacion.

Cuando llegamos a este punto es que podemos entender
que ahora los procesos de subjetivacién, como sostiene Giorgio
Agamben, coinciden punto por punto con procesos de desub-
jetivacién, desde el momento en que nos damos cuenta de que
son las mismas herramientas e instrumentos con que el usuario
acendra y desarrolla su subjetividad los que lo dividualizan y lo
someten a una estructura de poder cifrada tanto como gobierno
pastoral como medio de auto-diseccién.

Si en Facebook la posicién de subjetividad que se le exige al
ser humano es menos la de sujeto que la de dividuo, podemos
decir que es justo a través de la figura del “usuario” que los in-
dividuos ahora devienen “dividuos” en el sentido de Deleuze o
“sujetos espectrales” en el sentido de Agamben. Y que, como
tal, el “usuario” es un umbral donde ahora tienden hacerse in-
distinguibles los procesos de subjetivacién y los procesos de
desubjetivacion.

Dicho de otra manera, desde el momento en que el usuario
es tanto esa posicion en la que ocurre la dividuacién maquinica
y produccién de datos dividuales como esa figura que intenta
construir su individualidad y personalidad mediante la prictica
de la confesién y la auto-diseccidn, el “usuario” se convierte en
el punto en el que convergen los procesos de subjetivacién y de
desubjetivacion y tienden hacerse indistinguibles.

Junto a esto, es preciso senalar que el “usuario” es esa figura
a través de la cual el capitalismo maquinico hace posible una
explotacién continua que se extiende ahora hacia la vida coti-
diana y hacia la relacién de uno consigo mismo a través de la
minerfa de datos y la captura de la atencién; y como tal, es una
posicién que trasluce el modo cémo el capitalismo ha dejado de
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ser un sistema econémico y se ha convertido en un orden social
en el cual la economia orientada hacia la acumulacién de valor
se sostiene ahora sobre condiciones y actividades que no son de
entrada estrictamente econémicas.

Giorgio Agamben sostuvo que las sociedades contempora-
neas se NOs presentan CoOmo CUerpos inertes que estdn atrave-
sados “por gigantescos procesos de desubjetivacién a los que
no les corresponde ninguna subjetivacion real” (;Qué es un dis-
positivo? 24-25). Asi como el “usuario” del teléfono celular no
adquiere una nueva subjetividad sino “sélo un niimero a través
del cual eventualmente puede ser controlado” (;Qué es un dis-
positivo? 24), del mismo modo, “el espectador [dice Agamben]
que pasa las tardes viendo televisién sélo recibe a cambio de su
desubjetivacion [...] la inclusién en el cdlculo de un indice de
audiencia” (;Qué es un dispositivo? 24), pero ;qué pasa con el
“usuario” de Facebook?, ;acaso no deberia corresponderle una
“subjetivacion real” si se las ve con précticas activas de autodi-
seccion y confesién, con practicas que requieren su esmero y
participacion activa?

Para intentar responder a esta cuestién es necesario desplazar
la mirada desde ese estrato molecular de la docilidad maquinica
y “lo dividual” hacia ese otro estrato de “lo molar” que se le em-
palma o sobrepone, y que tiene que ver con la relacién que se
traba entre la imagen y la vida en el seno del orden espectacular.

5. Imagen, vida y espectdculo

Es evidente que Facebook convoca al individuo como una en-
tidad indivisa e indivisible. Pero desde el momento en que para
incorporarse a la sociabilidad digital las personas primero tie-
nen que hacerse visibles, es decir, tienen que crear su propia
representacién o imagen mediante actos expresivos de comu-
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nicacién, se da lugar a una prictica sistemdtica de confesién y
auto-diseccién de si voluntaria y constante.

Aqui es cuando, en el seno de este dispositivo de subjetiva-
cién, se da una curiosa inversién de la relacién entre vida e ima-
gen que podemos calificar como una inversién fetichista. Los
millones de imdgenes que se suben de manera continua a esta
plataforma son producto y resultado de nuestras vidas, pero
cuando quedan separadas de ella y se exhiben espectacularmen-
te en “las redes” cambia el sentido de la relacién entre la vida
y la imagen, porque ahora parece como si fuera la vida misma
la que se convierte en resultado y en producto de esa imagen
separada, desde el momento en que ahora somos nosotros quie-
nes nos esforzamos por parecernos a esa imagen idealizada que
hemos proyectado.

Al momento de llevar a cabo la genealogia de la guberna-
mentalidad neoliberal en Nacimiento de la biopolitica, Foucault
insistia en que el poder en las sociedades contempordneas era
un poder que ahora se verifica sobre todo como “gobierno y
conduccién de conductas” (Foucault, Nacimiento). Desde ahi
podemos decir que lo que ocurre con esta inversion fetichis-
ta entre vida e imagen en el seno de los dispositivos digitales
constituye tanto una forma de gobierno como una manera de
conducir las conductas. Porque ahora resulta que debemos con-
ducir nuestras vidas y gobernar nuestras conductas de acuerdo a
esa imagen idealizada de nosotros mismos para que se asemejen
lo mds exactamente posible a esa imagen separada.

En La insurreccion que viene, el Comité invisible sostiene
—en un sentido similar— que nos hemos convertido en “repre-
sentantes de nosotros mismos’~ (La insurreccidon 15), porque la
produccién y consumo de imdgenes separadas es un trabajo en
la medida en que este consumo y esta produccién fungen como
un proceso de adecuacién a los gestos separados que estos es-
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pectdculos producen. De ahi que a lo que se nos conmina no
es a otra cosa sino a personificar un “yo” que debe permanente-
mente garantizar que la vida encarna esa imagen separada.

En el plano de lo vivido, no cabe duda de que lo que tene-
mos en esa relacién fetichizada que se genera entre la imagen y
la vida es un proceso de subjetivacién, en tanto que las image-
nes que “sube” el usuario a “las redes” forman parte de un relato
continuo y poliméfico de si mismo que el usuario se esfuerzan
por alimentar a cambio de aprobacién, reconocimiento y vi-
sibilidad social. En ese sentido es una forma de subjetivacién
“sociodigital” propio de aquello que ha dado en llamarse “ca-
pitalismo semidtico”. Pero en la medida en que el dispositivo
trasvasa esa promesa de re-crear la individualidad a partir de
una prictica expresiva e intensiva de confesién y auto-particién
(que implica como hemos visto una forma de servidumbre
magquinica), lo que se produce, en realidad, es tanto la ilusién
de un “mundo propio”, “auténtico” y “singular” (Caloca 360),
como “una personalizacién que tiene todo el aire, al final, de
una amputacién” (Comité invisible, La insurreccién 15).

La dindmica de extraccién, procesamiento y capitalizacién
de datos hace que el intento y el esfuerzo que lleva a cabo el
usuario por trazar los contornos de una vida que se enuncia a si
misma por medio de una estrategia intensiva de auto-diseccién
confesional termine dando lugar —al final- sélo a un sujeto larva-
do y espectral, que se erige al precio de una servidumbre maqui-
nica que estd cifrada como gobierno econémico de la vida.

Nuestra tesis, entonces, es que, en Facebook, a los procesos
de subjetivacién no les corresponde una “subjetivacién real”,
como insiste Agamben, cuanto una objetivacién en el senti-
do en que Foucault pensaba los modos de subjetivacién, como
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modos que eran intrinsecamente modos de objetivacién.® Lo
que significa que la subjetivacion aqui es resultado de técnicas
de saber y poder especificas.

Si Facebook es un dispositivo de subjetivacién lo es sobre
todo porque es un dispositivo de gobierno, como senala Agam-
ben a propdsito de todo dispositivo, en el sentido de que su ob-
jetivo no es tanto controlar las ideas o gobernar la mente de los
usuarios, cuanto asegurar el marco en el que se desenvuelve su
conducta y su comportamiento. Para lograrlo, la plataforma, en
tanto dispositivo de subjetivacién, se convierte en un dispositi-
vo de remodelacién de la relacién de si consigo mismo a través
del cual los usuarios se convierten en entidades autogestivas y
autogestionables que, bajo el imperativo de “ser alguien” y el
miedo a “desaparecer”, producen, buscan y acrecientan afectos
fundamentales como el (auto)reconocimiento, la amistad, la
empatia o el sentido de pertenencia.

Cabe senalar, por otro lado, que los procesos de subjetiva-
cién que habilita la plataforma son procesos de gobierno que
poseen una fuerte impronta econdmica, al igual como sucede
en el plano molecular con la desubjetivacién maquinica. Esto
significa que el papel de Facebook como dispositivo econémico
se da en el marco de una economia de la obediencia que es, al
mismo tiempo, una economia de la subjetividad. A este nivel
el cardcter econdémico se ubica, ya no tanto en la dividuacién
maquinada a que estd abierto el usuario en tanto productor de

% Para Foucault, el proceso de subjetivacién, a la vez que es un proceso de
sujecién en la medida en que el sujeto es el efecto de las técnicas de poder
y saber propias de la sociedad disciplinaria, es al mismo tiempo un proceso
de objetivacién, que consiste en la caracterizacién permanente y sistemdtica
del cuerpo que se encuentra entramado en las estrategias y procedimientos
del poder y al interior de un espacio cerrado que, a su vez, funciona como
un aparato de vigilancia (Foucault, Vigilar).
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datos, cuanto en que el usuario es —a la vez— un consumidor de
contenidos en la medida en que estd sometido a la publicidad
personalizada y automatizada. De modo que se puede decir que
el gobierno econémico sobre la vida se alcanza en Facebook a
través tanto de la servidumbre maquinica como de la sujecién
social.”

Lineas arriba senaldbamos, por otro lado, que la prictica de
la (auto)diseccién de si en la moral ascética se llevaba a cabo en
el seno de un entramado de culpa, sacrificio y obligacién como
parte de un doble movimiento fincado tanto en la autoglorifi-
cacién como en el autodesprecio del propio ser, e insistiamos
que en Facebook la autodiseccién se realiza, no a través de la
coaccién, cuanto por medio de la conviccidn; pero ahora nos
tendriamos que preguntar, jel dispositivo deja atrds realmente
la sacrificabilidad y la culpabilizacién de la vida?

Desde la perspectiva que Walter Benjamin esbozé en £/ ca-
pitalismo como religion —en donde insiste en que el capitalismo
es una religion fincada en una deuda que es a la vez una culpa
(2015)— podriamos decir que no es asi en absoluto, que esta
vida enganchada a las redes, a las nubes y a las mdquinas digita-
les es una vida endeudada, una vida que siempre estd en deuda
consigo misma y con el capital, y que es capaz de sacrificar una
dimensién en aras de otra.

Se podria decir que cuando la vida queda capturada por el
dispositivo subjetivante, se configura internamente como una

7 Es importante recalcar que Facebook no sélo funciona sobre la base de la
servidumbre maquinica, como ya sefialamos, sino también a partir de una
forma de sujecién social fincada como gobierno, como dos procesos para-
lelos e inseparables, que s6lo pueden disociarse para fines analiticos; y que
tanto una como otro poseen un fuerte caricter econémico. Esto significa
que en el andlisis no se pueden desasir las relaciones de poder de las relacio-
nes econdmicas, a riesgo de entorpecer la vision.
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vida que debe esforzarse en todo momento por pagar la deuda
que ha contraido consigo misma como parte de su ingreso al
orden espectacular del capitalismo contempordneo. Y que, en
esa medida, se asume como una vida sacrificial, una vida inca-
paz de asumirse tal cual es, sino es a través de la negacién de una
parte de si en beneficio de otra, como parte del desnudamiento
glorioso-espectacular a que se somete.

6. Deseo y enganche maquinico

En Realismo capitalista: ;No hay alternativa?, Mark Fisher sos-
tuvo que en el paso de la sociedad disciplinaria a la sociedad de
control (o, mucho mejor, de la configuracién moderno-disci-
plinaria del poder a la configuracién contempordnea) ocurrié
“un cambio en el régimen libidinal” (146), que tiene que ver
no s6lo con la maquina de consumo, o con la publicidad, sino
con todo. A tal punto que el capitalismo ha logrado ejercer un
derecho monopdlico despético sobre el deseo y nos ha hecho
confundir deseo y tecnologia, deseo y consumo, deseo y pu-
blicidad, deseo y entretenimiento, deseo y sexualidad, deseo y
éxito, deseo y dinero, o deseo y mercancia. De modo que nos
cuesta pensar el deseo por fuera de la gramdtica del capitalismo
y sus mdquinas de poder y control social.

En un sentido similar, podemos decir que el problema des-
de la perspectiva que hemos apuntalado no es solamente el ca-
racter pandptico del dispositivo,® como se insiste desde cierto

8 Paul Virilio sostiene que los dispositivos electrénicos de la interactividad y la
comunicacién instantdnea “encierran a cielo abierto”, en la velocidad absoluta,
por medio de la programacion asistida (2003). Debido a esto, ya no serfan
tan necesarios los espacios y las instituciones de encierro, si se nos encierra
permaneciendo en nuestras casas frente a las pantallas, haciendo compras
por internet, trabajando en las computadoras, o en la calle conectados e in-
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discurso, sino que el enganche maquinico “se concatena con el
deseo de la com-particién total” (Raunig 114). Es decir, que la
préctica de Facebook se genera sobre la base del deseo de divi-
dualizacién de los usuarios.

Por un lado, la obligacién a la confesién reaparece en Face-
book y alcanza una nueva cima, como hemos dicho; y la alcanza
porque la confesién gira en torno a un guerer confesar. Face-
book, dice Raunig, combina la obligacién de la confesién con
el deseo de confesarse (110); en este sentido, es algo asi como
un medio cristalino que opera invocando la confesién y produ-
ciendo permanentemente deseos de confesarse.

Por otro lado, la particién de si en Facebook aparece igual-
mente junto a un deseo de autodiseccién, cuya légica no viene
provocada por una coaccién externa sino por una propensién a
algo, como hemos dicho (Raunig 88). Se trata de un deseo “que
anhela e induce esa autodiseccién” (Raunig 89).

Raunig aclara que este nuevo deseo de auto-diseccién y con-
fesién en las “redes sociales” se basa en el ansia de salir a la luz
de la socialidad virtual, “una necesidad urgente de visibilidad”,
que estd motivada por el miedo a la “desaparicién” ahora digital
(112). Sin embargo, es importante tener en cuenta que este de-
seo de auto-diseccidn y confesidn en aras de la constitucién de
si como un sujeto visible se lleva a cabo a partir de componentes
maquinicos cada vez mds sutiles y novedosos, tal como suce-
de con el botén “compartir”, que no es sino el enganche a lo
maquinico que pasa por el deseo, o con las técnicas de rasado,
alisado o deslizado que involucran un deseo corpéreo.’

mersos en nuestros teléfonos, enviando y recibiendo mensajes, deglutiendo
videos, audios e imdgenes.

?En el ansia de acceder a técnicas hdpticas cada vez més fuertes, el rasar las
pantallas no es sélo un nuevo gesto habilitado por las tecnologfas del tacto,
es una “nueva técnica cultural”, dice Raunig, que hace posible “nuevos de-

173



De ahi que la servidumbre maquinica, a juicio de Raunig,
sea algo completamente distinto a la idea de la dominacién por
parte de la mdquina o a la idea de la mdquina como una tecno-
logia neutral, porque lo maquinico en las configuraciones con-
tempordneas del capitalismo es menos un aparato que domina
o un medio que se usa que una configuracién relacional espe-
cifica de enganche (105), en la que se originan nuevos deseos
corpéreos y nuevas relaciones de envoltura (1006).

No sélo estd presente la adiccion a la plataforma, al “estar
en linea” todo el tiempo y en todo lugar, o el fetichismo del
aparato tecnoldgico, o las distinciones de estatus y prestigio que
hacen del uso del aparato un medio de distincién social; en
tanto configuracién relacional, hay ahi toda una movilizacién y
captura del deseo a través de las técnicas hédpticas del enganche
maquinico.

Vale la pena recordar aqui que para Deleuze el deseo, mds
que definirse como carencia, es una produccién o una poten-
cia, y mds que representacion, es fuerza y disposicién. Una dis-
posiciéon o concatenacién que es necesariamente rizomatica o
magquinal. El deseo, de acuerdo con esto, seria algo asi como
una composicién; por eso, pertenece al orden de la produccién.
“El deseo produce lo real, [y] la produccién deseante no es mds
que la produccién social”, dicen Deleuze y Guattari en £/ Anti
Edipo (33).

Por lo que para el pensamiento deseante de Deleuze el pro-
blema del deseo es el flujo y el corte, el cortar o ser cortado. Y
esto implica que todo dispositivo es un ensamblaje social del
deseo o que todas las maquinas socio-técnicas son maquinas
deseantes. Mientras el deseo complejiza, amplia y multiplica

seos corpdreos”, porque deslizarse por la pantalla no sélo significa rasar el
dispositivo, sino también “aproximarlo afectivamente, acaricidndolo” (106).
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en el plano molecular, lo que hace el dispositivo es contener,
reducir y estratificar los pliegues del deseo, es decir, el disposi-
tivo como ensamblaje maquinico opera en sentido contrario al
deseo abierto, es una serie de mecanismos de limitacién o de
corte del deseo.

Bajo esta perspectiva maquinica del deseo donde el deseo
s6lo existe agenciado o maquinado como “agenciamiento ma-
quinico del deseo”, el control consistirfa en su encauzamiento
para producir determinados afectos, encauzarlos o motivarlos.
En este tenor, lo que plantea Raunig es que Facebook es, en
efecto, una mdquina socio-técnica que estd organizada a partir
de cortes de los flujos de deseo y que, como tal, es un dispositi-
vo que atrae la produccién deseante de los usuarios y la encauza
en la forma de la servidumbre maquinica, ya desde el modo en
que se da el propio enganche maquinico.

A la vista de estos nuevos enganches maquinicos atravesados
por las corrientes de deseo es que podemos empezar a atisbar
el papel tan crucial que cumple la “gestién y administracién
del deseo” en el contexto de la crisis terminal del capitalismo
como una especie de dique de contencién que evita la ruptura,
tal como senala el Comité Invisible en el epigrafe con que co-
menzamos.

En medio del colapso civilizatorio en que nos encontramos,
ninguno de los ingredientes falta para que sobrevenga el quie-
bre revolucionario, como sostiene el Comité Invisible, y, sin
embargo, no sobreviene. Esto es asi —a su juicio— porque los
cuerpos estdn capturados “delante de las pantallas” Y no cabe
duda de que en ese estar “delante de las pantallas” hay en cier-
nes toda una gestién y captura libidinal de los cuerpos que im-
pide la ruptura.
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7. Conclusién

A modo de conclusién, podemos decir que, de acuerdo con lo
planteado, la dividualizacién y la desubjetivacién son procesos
que definen a las sociedades contempordneas en tanto “socie-
dades de control”; son procedimientos y estratagemas que es-
pecifican a tal punto sus cursos de accidén que parecen incluso
definir su propia fisonomia. En esa medida, son claves de ac-
ceso o grillas de inteligibilidad que nos permiten entender el
funcionamiento del capitalismo contempordneo a la vez que
precisar de una mejor manera la formacién subjetiva de la que
formamos parte.

A este respecto, es harto significativo ver cémo en el seno de la
sociedad contempordnea el desarroll6 paroxistico de la guberna-
mentalidad pastoral en el modo de la dividuacién, la servidumbre
magquinica y la desubjetivacién estd desmoronando al individuo
que antes pregonaba y erigia. De modo que en esas condiciones
del capitalismo maquinico, la realizacién de la subjetividad ter-
mina por postergarse de nueva cuenta de forma indefinida.

A la vista de este desenlace histérico, es que hemos intentado
plantear con Raunig y Agamben que Facebook es también un
dispositivo de desubjetivacion, frente aquellas posiciones que
lo entienden solamente como un dispositivo de vigilancia (Vi-
rilio) o como un dispositivo de subjetivacién (Caloca), en la
medida en que lo hemos situado como un dispositivo donde
se fragua un proceso de dividuacién y desubjetivacién maqui-
nica del usuario que adquiere la forma de una docilidad que se
juega del lado de los propios ensambles maquinicos. Por lo que
tal vez cabria decir que la subjetivacién y la desubjetivacién, en
realidad, son las lineas de fuerza de un dispositivo de poder que
atrae la produccién deseante de los usuarios y la encauza en la
forma de la servidumbre maquinica.
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Y, sin embargo, a pesar de todo lo que hemos sefialado,
Facebook no deja de ser un territorio en disputa, pero lo es
no porque haya sido configurado como un medio abierto, al
contrario, hemos visto que hay en ciernes toda una gestién y
administracién del usuario que forma parte de la propia arqui-
tectura y del propio funcionamiento del dispositivo, tal como
ocurria en los dispositivos disciplinarios que incorporaban el
ejercicio del poder en la propia arquitectura, el funcionamiento
y organizacién de los espacios. Si la plataforma es un territorio
en disputa, lo es a pesar de la empresa Facebook, porque la sub-
jetividad, como sabian bien Foucault y Deleuze, es también un
campo de batalla.
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Resumen: La filosoffa latinoamericana en general, y la mexicana en
particular, se han vuelto cada vez mds relevantes en la discusion aca-
démica en los Estados Unidos de Norteamérica (EUA) en la tltima
década. En los EUA destacan los trabajos de Jorge Gracia, Eduar-
do Mendieta, y Linda Alcoff. Aunque la filosofia latinoamericana
y mexicana es mds relevante hoy en difa, existe una historia larga de
interés y trabajo en filosoffa latinoamericana y mexicana en la fronte-
ray el suroeste de los Estados Unidos de Norteamérica. Este articulo
pretende a) elaborar la historia de la filosofia latinoamericana, mexi-
cana y chicana en la frontera México-Estados Unidos, 4) esbozar
algunos de los retos histéricos y actuales que el campo de la filosoffa
latinoamericana ha enfrentado y continta enfrentando, y ¢) discutir

el valor de Ixs chicanxs para la filosofia mexicana y latinoamericana.
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Abstract: Latin American philosophy in general, and Mexican philo-
sophy in particular, have become more relevant in the United States
over the past decade. In the U.S. the work of Jorge Gracia, Eduardo
Mendieta, Linda Alcoff are likely familiar to the reader. Although
Latin American and Mexican philosophy have become more relevant
as of late, there has been a long history of interest and work in Latin
American and Mexican philosophy in the border and southwestern
United States. This article aims to do three things, ) to elaborate on
the history of Latin American, Mexican and Chicano philosophy
on the US Mexico border, 4) to outline some of the historical and
current challenges the field of Latin American philosophy has and
continues to face, and ¢) discuss the value of Chicanxs for Mexican

and Latin American philosophy.
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Cartografia de la filosofia latinoamericana
en la frontera (1935-2025)

La frontera entre los Estados Unidos de Norteamérica
(EUA) y México fue habitada originalmente por pueblos
indigenas. En 1519 los espafoles se apoderaron de la regién y
en 1830, trescientos afos después, la Republica de Texas se apo-
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deré de esta misma regién. En 1848, EUA tomé el Rio Bravo
como demarcador natural (Rendén 70). Por frontera no sélo
me refiero a las ciudades y pueblos, sino también a las comuni-
dades de estudio académico que se han formado a lo largo de la
frontera. En el lado occidental, en California, Angelo Corlett
trabaja en la filosoffa indigena. Los libros de Corlett incluyen
Raza, Racismo y Reparaciones (2003), Raza, Derechos y Justicia
(2009) y Herederos de Opresidn (2010).

Robert Eli Sanchez trabaja en Los Angeles, California. Sus
publicaciones incluyen Hacia un nuevo humanismo, de Samuel
Ramos con escritos relacionados (préxima publicacién), Filosofia
latinoamericana y Latinx: Una introduccion colaborativa (2019),
La filosofia mexicana en el siglo xx: Lecturas esenciales (2017),
este ultimo es coeditado con Carlos Alberto Sdnchez. También
con Carlos, Robert es coeditor de la revista Journal of Mexican
Philosophy.

Carlos Alberto Sinchez trabaja en la Universidad Estatal de
San José y es el autor de los libros Filosofia mexicana para el siglo
xx1 (2023), Andlisis del ser mexicano de Emilio Uranga: Traduc-
cion e introduccion critica (2021), El sentido de la brutalidad:
Filosofia y narcocultura (2020), Contingencia y Compromiso: El
existencialismo mexicano y el lugar de la filosofia (2016), La sus-
pension de la seriedad: Sobre la fenomenologia de Jorge Portilla
(2012); ademds, es coeditor de los siguientes libros: La desinte-
gracion de la comunidad: Sobre la filosofia social y politica de Jorge
Portilla (2010) con Francisco Gallegos, La filosofia mexicana en
el siglo xx: Lecturas esenciales (2017) con Robert E. Sdnchez y
Pensamiento y compromiso social en la filosofia mexicoamericana
de John H. Haddox: coleccion de valoraciones criticas (2010) con
Jules Simon.

En la Universidad del Estado de Arizona, Ted Humphrey y

Janet Burke escribieron sobre la filosoffa latinoamericana antes
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de jubilarse. Recientemente contribuyeron con dos capitulos
a la antologia de Jorge Gracia: Forjando Gente: Raza, Etnia y
Nacionalidad en el Pensamiento HispanoAméricano y Latinola
(2011). Estos capitulos fueron “Sarmiento sobre el Barbaris-
mo, Raza, y Construccién nacional” (Burke y Humphrey). “La
Nueva Leyenda de Bartolomé de las Casas: Raza y Persona’
(Burke y Humphrey). Ted Humphrey también publicé dos an-
tologias de pensadores latinoamericanos La Construccion Na-
cional en el Siglo xix y La Tradicidn Intelectual Latinoamericana
(2007) y Libertad en México, con José Antonio Aguilar Rivera
(2012). Janet Burke y Ted Humphrey, tradujeron La Verdadera
Historia de la Conquista de la Nueva Esparia de Bernal Diaz del
Castillo (2012).

La universidad de Nuevo México (UNM) conté con dos fil4-
sofos comprometidos con la filosoffa latinoamericana, indigena
y mexicana: Hubert Alexander y Ted Sturm. Hubert G. Alexan-
der (1909-1998) trabajé en unm de 1935 a 1975. De acuerdo
con Tom Alexander, el hijo de Hubert:

Mi padre enseid regularmente un curso sobre la filosofia
Hispana. Incluyé pensadores espanoles (Ortega, Unamuno),
asi como figuras de América del Sur. Tomé un afio sabdtico
en Espafia en 1964 para hacer investigacién sobre la figura
del siglo xviir de Juan Piquer... Aunque estaba trabajando en
una traduccién de Légica de Piquer, no la completé. También
fue muy activo en el Congreso Interamericano de Filosofia ...
Utiliz6 el libro de su padre, 7he World’s Rim, en su curso de
humanidades. Esto fue algo que ¢l edit6 y consiguié publicar.
Mi abuelo, Hartley Burr Alexander, tuvo una admiracién por
toda su vida, de hecho, una pasién, por las culturas Indigenas

de América y se pasé la vida tratando de llamar atencién a su
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valor cultural. Mi padre tenia su propia relacién con la cultura

Nuevomexicana de los Pueblos Indigenas... estudié Navajo.'

Ted Sturm (1925-2006) fue contratado para reemplazar a
Hubert Alexander en 1975 y Sturm ensené en unm hasta el
ano 2005. Algunos de los estudiantes de Ted Sturm han sido la
filésofa indigena Viola E Cérdoba,> Amy Oliver y Kim Diaz,
autora de este articulo. Entre sus publicaciones estdn: “La exis-
tencia en la bisqueda de la esencia: La filosofia del espiritu de
Raimundo de Farias Brito” (1963), “Fuentes bibliograficas de
la filosofia latinoamericana” (1967), “El Ambiente filoséfico
de la Independencia brasilena” (1973) y “La dependencia y la
originalidad en América Latina” (1981).

En Ciudad Judrez, Chihuahua, segtn el Dr. Victor Manuel
Herndndez Mdrquez de la Universidad Auténoma de Ciudad
Judrez (UAcy):

...se abrié una maestria en filosofia mexicana (o latinoamerica-
na) y norteamericana alld por los 90, pero cerrd en esa misma
década, y la coordinaba el profesor Federico Ferro Gay —quien
también impartié algunos cursos en UTEP— y escribié al me-
nos un par de ensayos sobre temas de filosoffa mexicana que
creo estdn incluidos en una coleccién de ensayos que lleva por
titulo Lo divino en lo humano (editado por la uacy)... Mi an-
tiguo colega Walter Beller Taboada (antiguo asistente de Eli
de Gortari y ahora titular de la direccién de difusion cultural
de la uam), escribié varias cosas sobre filosoffa mexicana e his-

toria de la légica en México. La vacy le publicd, durante su

!'Thomas M. Alexander “Question about Hubert Alexander”, recibido por
Kim Diaz el 5 de mayo de 2016.

2Viola E Cérdoba ha sido reconocida como la primera mujer indigena en
los EUA en obtener un doctorado en filosoffa.
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permanencia el libro Por el camino del mérodo. Portfirio Parra,
un parralense universal... Jorge Ordofiez, profesor de la vacy,
se ocupa desde hace tiempo de la filosofia de Ferro, del pen-
samiento de José Fuentes Mares, y del estado que guarda la
filosofia en frontera... Seglin me cuenta Heriberto Ramirez,
profesor de la uach, en Chihuahua hay materias optativas en
la licenciatura en filosofia, y hay una materia titular de Filoso-
fia mexicana del siglo xx en el nuevo plan de estudios pero que

aun no se aplica...’

También en Ciudad Judrez, Roberto Sinchez Benitez publi-
c6 su libro Octavio Paz: Ontologia y surrealismo (2020). Roberto
Sénchez ha publicado multiples articulos sobre la otredad en
Octavio Paz, el existencialismo y entre sus multiples libros esta
Identidades narrativas en la literatura chicana (Villarreal, Rive-
ra, Méndez, Anaya, Zeta Acosta, Rodriguez, Anzaldiia y Castillo
(2011). Luis Rubén Diaz Cepeda publicé su libro Movimientos
sociales y filosofia latinoamericana: De Ciudad Judrez a Ayotzin-
apa (2020). Sus publicaciones se enfocan en los movimientos
sociales en América Latina.

En El Paso Texas, Jack Haddox comenzé su trabajo en la
Universidad de Texas en El Paso (UTEP) en 1955 y ensend filo-
soffa mexicana, chicana e indigena hasta jubilarse en 2015. De
acuerdo con una entrevista de Haddox:

John Herbert Haddox es un filésofo estadounidense conocido

por su trabajo de presentar a los filésofos mexicanos al mundo
de habla inglés. Ha defendido la necesidad de incluir a los fil6-

sofos latinoamericanos, especialmente mexicanos, en el canon

3 Victor Manuel Marquez Herndndez, “Una pregunta,” recibido por Kim
Diaz el 24 de mayo de 2016.
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filoséfico. El argumenta que la visién del mundo que emerge
de las “minorias territoriales” en los Estados Unidos de Norte-
américa, los chicanos y los indigenas, constituyen posiciones
filos6ficas tnicas y plenamente desarrolladas. Haddox desa-
rrollé una filosoffa de activismo por su interés por filésofos
latinoamericanos como Bartolomé de las Casas, José Enrique
Rodé, Domingo Faustino Sarmiento, Leopoldo Zea, José Vas-
concelos y Antonio Caso, quienes estuvieron totalmente invo-
lucrados en los movimientos sociales, politicos y educativos de

su tiempo (Diaz y Simon 62).

Entre sus libros se encuentran: Vasconcelos de México: Fildsofo
y profeta (1967), Antonio Caso: Fildsofo de México (1971), Los
Chicanos, un Pueblo que Despierta (1971) y Diferencias, Estereo-
tipos, y Bi-culturalismo (1973).

Patrick Romanell (1912-2002) un filésofo italiano que se
interesé en la filosofia mexicana llegd a trabajar en UTEP en
1965. Sus publicaciones incluyen: La Formacion de la Mente
Mexicana (1952), Los Antecedentes del Pensamiento Mexicano
contempordneo (1947) y Bergson en México: Un tributo a José
Vasconcelos (1961).

Jules Simon estableci6 el programa de maestria en filosofia
en UTEP y coedit6 con Carlos Sdnchez el libro sobre la filosofia
de Jack Haddox. Sus publicaciones incluyen “El desierto de lo
ético” (2013), “La institucionalizacién de NaFrTa: 20 afos de
violencia y otras injusticias” (préxima publicacién) y Constru-
yendo puentes entre la filosofia latinoamericana y la filosofia india
(préxima publicacién) con Kim Diaz y Ajay Verma.

Personalmente, lei por primera vez a Octavio Paz en una de
las clases de Jules. Debido a la forma en que la filosofia se ensefia
en los EUA, con énfasis singular en las filosofias de las cultu-
ras occidentales, admito que como estudiante de licenciatura en
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UTEP, con mi experiencia de asimilacién a la cultura norteame-
ricana, llegue a pensar que sélo los griegos, alemanes y franceses
tenfan tradiciones filoséficas. El leer a Paz me permitié darme
cuenta de que los mexicanos tenemos una historia intelectual
y que la filosofia no les pertenece exclusivamente a las culturas
occidentales. A partir de ahi me propuse estudiar la filosofia chi-
cana, mexicana y latinoamericana. Mi trabajo en el suroeste de
los EUA y la frontera me ha dado el honor de ser la primera chi-
cana en recibir un doctorado en filosofia en el estado de Texas.
Junto con José-Antonio Orosco, Carlos Alberto Sdnchez, An-
drew Soto, José Mendoza, Robert E. Sanchez, Manuel Vargas y
Grant Silva, fundé la Sociedad para la Filosofia Mexicoamerica-
na (sMap) en 2015, y he sido coeditora (con Gregory Pappas) de
la revista InterAmerican Journal of Philosophy (1yp) desde 2010, y
coeditora (con Mat Foust) de Antologia de Filosofias de América:
Del Popol Vuh al Presente (2021). Otros articulos incluyen: “El
Mito de Maridtegui” (2013), “Paulo Freire” (2018), “Una me-
tafisica del proceso y un andlisis de la experiencia vivida de los
chicanxs, el spanglish, los mexicanos y la mexicanidad” (2018)
e “Indigenismo en Pert y Bolivia: Manuel Gonzélez Prada, José
Carlos Maridtegui, Fausto Reinaga” (2019).

Manuela Alejandra Gomez, también en El Paso, Texas, se ha
distinguido por su trabajo con estudiantes en la frontera. Entre
sus publicaciones estdn: “Una defensa de la inclusién multicul-
tural en los manuales de filosoffa: Un andlisis desde la frontera”
(2018). Ha ganado premios locales y estatales como el recono-
cimiento Minnie Stevens Piper Award. En 2008, publicé su
libro Redescubriendo la importancia filoséfica de José Ingenieros:
Un puente entre dos mundos, José Ingenieros y su impacto.

También en El Paso, Juan Ferret ha conseguido utilizar su
formacién filoséfica como base para el Philosophic Systems
Institute, que presta servicios a la ciudad de El Paso con sus di-
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versos programas. Entre ellos, los proyectos Shadows To Light,
que ensefia filosofia y mindfulness a personas anteriormente
encarceladas por el Departamento de Justicia de los Estados
Unidos; Light Stream, que trabaja con jévenes en situacién de
riesgo en libertad condicional, y Art Stream, que ofrece opor-
tunidades de desarrollo juvenil centradas en la comunidad para
jovenes y ninos de las comunidades de viviendas sociales de El
Paso. Las publicaciones de Juan Ferret incluyen “The Epistemic
Role of the Maya Concept of Kinh and the Nahua Concept of
Xochitl,” (préxima publicacién), “The Power of Flowers: The
Philosophy of Organism of the Maya” y The Flow of Nectar
and Blood: Maya Philosophy and World Vision, (préxima publi-
cacidn).

Lori Gallegos de Texas State University es editora de la APA
Newsletter para la filosofia latina / hispana. Entre sus publicacio-
nes destacan los articulos “La autocreacién en el feminismo chi-
cano” (2024), “La injusticia afectiva de la vergiienza lingiiistica”
(2023), “Metafilosofia: Definiendo la filosoffa latinoamericana
y latinx” (2019), y su préximo libro La antologia de filosofia
latina/o/x coeditado con Manuel Vargas y Francisco Gallegos.

Gregory Pappas trabaja en la universidad de Texas A & M,
y es uno de los académicos mds destacados que se mencionan
en este articulo. Sus publicaciones incluyen: Pragmatismo en las
Américas (2011), “El Cardcter Latino de América del pragma-
tismo” (1998), y “El Desafio Norteamericano: La tensién Entre
los Valores del Mundo anglosajén y del Hispano” (2006); tam-
bién es editor de la revista Inter-American Journal of Philosophy,
la primera revista dedicada a la filosofia interamericana que pu-
blica articulos en espafol, inglés y portugués.

Omar Rivera también trabaja en el 4rea de la Filosofia Latinx
en Texas A&M, vy su libro Delimitaciones de la filosofia latino-
americana fue publicado en 2019.
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El Valle del Rio Grande dio origen a Gloria Anzaldda
(1942-2004). Ella es, mis que nadie, la filésofa més original de
la frontera. Su contribucién principal fue forjar el feminismo
chicano e introducir conceptos como el terrorismo lingiiistico,
Nepantla, y el activismo espiritual. Sus obras mds aclamadas son:
Este puente llamado mi Espalda: Escritos por Mujeres Radicales de
Color —coeditado con Cherrie Moraga— (1981) y Borderlands/ La
Frontera: La Nueva Mestiza (1987).

También en el Valle de Texas, en la universidad de Texas en
el Valle del Rio Grande (uTRGV) Mariana Alessandri, Alex Ste-
hn, y Cynthia Paccacerqua son investigadores y docentes de la
filosofia latinoamericana, mexicana y chicana. Entre las publi-
caciones de Mariana estdn “Forging El Mundo Zurdo: Sexual
and Linguistic Atravesados in Gloria Anzaldua’s Rio Grande
Valley” (2015) y “Filosofia 2380: Introduccién a la Filosofia
Latinoamericana (Un programa de estudios anotado)” (2011).
Las publicaciones de Alex Stehn incluyen: “Filosofia Latinoa-
mericana” en la Enciclopedia de Internet de Filosofia (2024),
“De el positivismo a el ‘anti-positivismo’ en México: Algunas
continuidades notables” (2012) y “Hacia una Filosofia Intera-
mericana: el pragmatismo y la filosoffa de la liberacién” (2011).
Las publicaciones de Cynthia incluyen: “La l4gica afectiva de
Anzaldda de Volverse una” (2016). “En la carne y la palabra:
Trabajo colaboracién de filésofas latinas feministas” (2016) y
“De conciencia mestiza a conocimiento. La evolucién teorética
fronteriza chicana de Gloria Anzaldta” (2013).

En 2023, Alex, Mariana y Cynthia recibieron una beca del
American Philosophical Association (apra) porque actualmente
en los EUA, cuando se dan clases de filosofia chicana, mexica-
na o latinoamericana, se usan traducciones al inglés de textos
que fueron escritos originalmente en espafiol. La mayorfa de
los estudiantes en el valle de Texas son mexicoamericanos cuya
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lengua madre es el espanol y pasa que los libros que leen en las
clases de filosofia chicana, mexicana y latinoamericana fueron
escritos en espafiol. Por lo tanto, no tiene sentido leer traduc-
ciones en inglés si los estudiantes pueden leer textos de filosofia
en espanol. Este esfuerzo de ensenar y compartir la filosofia es-
crita en espanol a hispanohablantes en los EUA va en contra de
la corriente dominante de asimilacién y ayudard a los estudian-
tes del valle de Texas a poner en cuestién lo que es la filosofia,
tanto como quienes la escriben como por quienes la practican.

Desafios

En la frontera, el interés y el trabajo en la filosofia mexicana,
latinoamericana, indigena y chicana no es algo nuevo y se de-
muestra con las aportaciones de los académicos/as menciona-
dos. El objetivo en esta seccién es senalar algunos de los retos
que enfrentamos al practicar la filosofia mexicana y chicana en
los Estados Unidos de Norteamérica. Algunos de estos retos son
el colonialismo, el racismo (tanto desde fuera como el racismo
internalizado) y la cooptacién.

En mayo de 2016 se publicaron tres articulos que debaten el
estado y el lugar de la filosofia latinoamericana. El primero “Si
la filosofia no se diversifica, llamémosla lo que realmente es”, de
Jay Garfield y Bryan W. Van Norden, afirma que los departa-
mentos de filosofia en los Estados Unidos de Norteamérica no
deben llamarse a si mismos “departamentos de filosofia”. Van
Norden sugiere que estos se llamen “departamentos de filosofia
europea/anglosajona’. Esto es porque, de los 118 programas de
doctorado de filosofia en los EUA, menos del 10% tienen un
miembro permanente de su facultad que se especializa en otra
tradicién filoséfica que no sea europea/anglosajona.
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En respuesta a este articulo, Axel Arturo Barcelé Aspeitia,
en Phil Percs, publica “En contra del establecimiento de la Fi-
losoffa Latinoamericana” (2016) donde afirma dos puntos: que
“muchos —quizds la mayoria— de los fil6sofos en América Latina
no trabajan con la filosofia latinoamericana” y que “si la filoso-
fia latinoamericana fuese establecida en realidad podria resultar
en el desplazamiento de los filésofos latinoamericanos que tra-
bajan con la filosofia latinoamericana”. Como ejemplo de su
segundo punto, escribe:

En su resena del libro Compariero de la filosofia latinoamericana
de Susana Nuccetelli, Ofelia Schutte, y Octavio de Bueno, C.
Ulises Moulines noté que “alrededor de dos tercios de [sus
colaboradores] tienen posiciones en instituciones académicas

de los Estados Unidos de Norteamérica”.

La preocupacién de Barcel6 es que a medida que la filosofia
latinoamericana se establezca, los filésofos analiticos, quienes
son prevalentemente anglosajones de universidades de inves-
tigacién estadounidenses “utilizardn su poder estructural para
ocupar espacios destacados en ella, y desplazardn a los filésofos
latinoamericanos” (Barceld).

Ese mismo afio, una respuesta al articulo de Barcelé se pu-
blicé en el Daily Nous por Justin Weinberg, que apunté:

las preocupaciones de Aspeitia sobre la gentrificacién se basan
en parte en una afirmacién empirica, es decir, que a medida
que un tipo de filosofia de grupo se hace mds popular entre
los “filsofos establecidos”, los filésofos que forman parte del
grupo relevante que trabajan en ese tipo de filosofia del grupo
serdn desplazados. Esa es una posibilidad, pero no la tnica...

parece igualmente posible un tipo de “trickle down econo-
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mics...” a medida que los fildsofos establecidos ganen interés
en la filosofia del grupo, la situacién profesional de los filéso-

fos que forman parte del grupo relevante serd elevada.

Hace unos anos, la filosofia latinoamericana, mexicana y
chicana no eran consideradas filosofia propia. Alejandro Santa-
na escribe cémo se decia que el trabajo filos6fico de los hispanos
era “pensamiento” o “religién” pero no filosofia (Santana 4). De
acuerdo con Silvia Rivera Cusicanqui, Barcelé tiene razén al
preocuparse en que, a medida que la filosofia latinoamericana
y mexicana se establezcan, colegas analiticos y continentales las
coopten y los hispanos/latinos, mexicanos, indigenas y chicanxs
dentro y fuera de los EUA sean desplazados (181).

El valor de los chicanxs para la filosofia mexicana

Ya que las filosoffas latinoamericana, mexicana y chicana estdn
siendo reconocidas, el problema ahora es cémo seguir adelante
sin reproducir el mismo colonialismo anterior. En esta tltima
seccidn, ofrezco una posibilidad escrita por Gloria Anzaldda,
la cual declara que la posicién distintiva de los chicanxs nos da
una perspectiva Gnica que permite la posibilidad de ver clara-
mente las multiples partes de nuestra identidad, y esta conciencia
crea la posibilidad de sostener diversas partes de nuestra identi-
dad sin fragmentacién.

La historia de los chicanos es compleja y requiere una discu-
siéon mucho mds amplia de la que puedo ofrecer aqui. Aun asf,
menciono brevemente eventos clave que han forjado la identi-
dad chicana:

* Tratado de Guadalupe-Hidalgo, 1848. México pierde la

mitad de su territorio frente a los EUA y los mexicanos
que habitaban este territorio también pierden sus tierras.
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¢ Matanzas, 1915. Linchamientos de miles de mexicanos
por los Texas Rangers.

* Bath Riots, 1917. Banaban en pDT a la gente mexicana
que cruzaba la frontera.

* Programa de Braceros, 1942-1964. Explotacién de labor
migratoria de mexicanos.

* Asesinato del Sleepy Lagoon, 1942. Desembocé los
Zoot Suit Riots entre los Pachucos, los militares y mari-
nos de los EUA.

e Movimiento Chicano, 1940-1970.

* Ataque a la corte de Tierra Amarilla, Nuevo México,

1967 por Reies Lopez Tijerina.

En resumen, la gente del suroeste de los EUA que fue co-
lonizada, también fue linchada, perdié su tierra, sus derechos
y —al ser asimilados— su cultura y lenguaje. El Movimiento Chi-
cano luché por obtener derechos civiles como el voto y la edu-
cacién, o que las leyes representaran a los chicanos de la misma
manera que una persona blanca en los EUA.* La educacién
publica para los mexicanos en los EUA realmente no empezd
hasta mediados de afios sesenta cuando las escuelas fueron inte-
gradas (Gonzdlez 307). Adn hoy en dia, la gente de ascendencia
Hispana en los EUA es asimilada a la cultura norteamericana
dominante e internaliza la idea de que nuestra cultura, color de
piel y lenguaje son inferiores a los norteamericanos.

Debido a la persecucién politica que han sufrido los
chicanxs, los que estan conscientes de ser mexicanos sienten
su mexicanidad de una manera palpable. Los pachucos son

#"Como una persona blanca” significa en este contexto una persona con de-
rechos de ciudadano de los EUA. Los chicanos en los EUA son ciudadanos
pero sus derechos no son respetados por ser gente de origen mexicano.
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s6lo una instancia de mexicanoamericanos que afirmaron su
mexicanidad de manera desafiante, a pesar de la violencia que
sufrieron por ser mexicanos. Es dificil definir (sin que alguien
lo corrija) lo que es un chicanx, pero para propdsitos de este
trabajo se define a la persona chicana como alguien que tiene el
patrimonio combinado de mexicanos, estadounidenses, africa-
nos, indigenas y espanoles.

Aunque otra definicién de chicanx es “un mexicano quien
sabe que es mexicano”, generalmente los mexicanos conside-
ran a los chicanxs como una aberracién de su cultura porque
su perspectiva es diferente. Octavio Paz dedica el primer ca-
pitulo de E/ Laberinto de la Soledad a los pachucos porque la
experiencia de su mexicanidad entre los pachucos lo impulsé
a escribir su obra sobre lo que significa ser mexicano (9). Paz
escribe “Debo confesar que muchas de las reflexiones en este
ensayo se me ocurrieron fuera de México, durante una estancia
de dos anos en los Estados Unidos”. Paz criticé a los pachucos
por haber perdido su capacidad de hablar el espanol. Tampoco

entendid su actitud desafiante:

... Se sienten avergonzados de su origen... El pachuco no quie-
re ser mexicano y, al mismo tiempo no quiere integrarse a la
vida de América del Norte... Nos guste o no, estas personas
son mexicanas... el pachuco ha perdido toda su herencia: la

lengua, la religién, las costumbres, creencias (14).

Paz no comprendié lo que es ser un mexicanoamericano.
No le fue posible entender la experiencia de ser un inmigrante
o hijo de padres inmigrantes, que fueron, de hecho, rechaza-
dos por hablar espafol tanto en la escuela como en lo publi-
co. También parece que Paz no se dio cuenta de la historia de
violencia que ocurrié entre 1848 a 1929, en Texas, hacia los
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mexicanos, donde hubo miles linchamientos (Carrigan), o de
los zoot-suit riots durante el verano de 1943 en Los Angeles
(incluso cuando el escritor estuvo en Los Angeles ese mismo
afo). Paz completamente malentendié a los pachucos, tal vez
por sus diferencias culturales y econémicas. Mientras que Paz
tuvo la oportunidad de viajar a Europa y los EUA, los pachucos
simplemente no tenfan las mismas oportunidades econémicas.
La experiencia de los pachucos fue de rechazo con violencia por
parte de la gente blanca y racista de los EUA, precisamente por
su identidad mexicana, y de rechazo por los mexicanos por no
ser mexicanos.

Gloria Anzaldua fue hija de los mexicanos que perdieron sus
tierras en los EUA cuando Texas se apoderé del territorio de
Meéxico en 1836. Anzaldua escribe:

El muro en la frontera que divide al pueblo mexicano nacié el
2 de febrero del 1848 cuando se firmé el Tratado de Guada-
lupe-Hidalgo. Quedaron 100.000 ciudadanos mexicanos de
este lado, anexados por la conquista junto con la tierra. Se es-
tablecié que la tierra les pertenecia a los mexicanos pero estos
fueros estafados y perdieron sus propiedades. El tratado nunca
fue honrado y hasta hoy ninguna restitucion se ha hecho (Bor-
derlands/La Frontera The New Mestiza 29).

Anzaldua relata que cuando su padre murid, varios abogados
de Texas se apoderaron de las tierras de su madre, la cual no
hablaba inglés.

La historia del suroeste de los EUA es compleja dado que
esta regién incluye a personas que atin se consideran y autodefi-
nen como naciones indigenas, algunas como espafiolas (1492-
1821), otras mexicanas (1821-1848) y otras como mexicoame-
ricanas (1848 hasta la actualidad). También se han producido
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cambios en el idioma de las personas de la frontera. Uno de
estos cambios ha sido la supresién de la lengua espanola a favor
del inglés. La asimilacién a la cultura estadounidense y al inglés
han sido implementados por la fuerza a través de los sistemas
escolares estadounidenses (Valenzuela 172). Por consecuencia,
la gran mayoria de la gente mexicana que vive en los EUA ha
dejado de practicar el espafiol. Anzaldda escribe:

Recuerdo cuando me encontraban hablando espanol en el re-
creo —por esto me pegaban tres veces en la mano—. Recuer-
do que me mandaban a la esquina de la sala de clase por ser
“contestona’ cuando todo lo que estaba tratando de hacer era
decirle a la maestra cémo se pronuncia mi nombre. “Si quieres
ser americana, habla ‘americano’. Si no te gusta, regrésate a
México donde perteneces... (Borderlands/La Frontera The New
Mestiza 75).

La madre de Anzaldta: “Quiero que hables inglés. Pa’hallar
buen trabajo tienes que saber hablar el inglés bien. Que vale
toda tu educacién si todavia hablas ingles con un accent” (Bor-
derlands/La Frontera The New Mestiza 76).

Dada la persecucién que los mexicanos en los EUA han pa-
sado por hablar en espafnol, muchos chicanxs han perdido la
capacidad de comunicarse en espafiol. Anzaldda escribe:

Actualmente este lenguaje infantil, este lenguaje bastardo, es-
panol chicano, no es aprobado por ninguna sociedad... Inclu-
so nuestra propia gente, otros hispanohablantes nos quieren
poner candados en la boca. Nos callan con su bolsa de reglas
de la academia... Las chicanas que crecieron hablando espafiol
chicano han interiorizado la creencia que hablamos el espa-

fiol mal. Es ilegitima, una lengua bastarda. Y debido a que
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interiorizamos c6mo nuestro lenguaje ha sido usado contra
nosotros por la cultura dominante, utilizamos nuestras dife-
rencias lingiiisticas unos contra los otros... las chicanas se sien-
ten incémodas hablando en espafiol con latinas por miedo de
su censura. Su lenguaje no fue prohibido en sus paises. Han
tenido toda una vida de estar inmersas en su lengua materna;
generaciones, siglos en los que el espafol se ensefia en la escue-
la, se escucha en la radio y la televisién, y se lee en el periédico
(Borderlands/La Frontera The New Mestiza 80).

Asi como Octavio Paz describié despectivamente a los pa-
chucos por no poder expresarse en espafiol, muchos hispano-
hablantes ven a los chicanxs con su spanglish con desprecio. En
realidad, es una falta de perspectiva histérica, socioeconémica
y cultural la que nos divide como mexicanos, chicanxs e hispa-
nohablantes.

En sus libros, Gloria Anzaldta describe la conciencia de
cémo la identidad chicana estd fragmentada en partes que se
desprecian mutuamente. La identidad indigena desprecia a la
identidad espafola, la cual desprecia a la identidad africana e
indigena, las cuales desprecian a la identidad mexicana, la cual
desprecia el espanol mocho, la cual desprecia el espafol “correc-
to”, etc. Los fronterizos tienen identidades hibridas y frecuen-
temente fragmentadas. Al estar consciente de esta fragmentacién
interior, el fronterizo tiene la oportunidad de reconstituirse y
sanar. Al entender los origenes del desprecio internalizado, este
desprecio se desvanece y es reemplazado por benevolencia, ca-
ridad y orgullo.

Esta experiencia que describe Anzaldta al tratar de entender
y sanar sus propios fragmentos espanoles, mexicanos, chicanos,
machistas, sexistas, gueers, indigenas, africanos, estadouniden-
ses, es la experiencia que otros seres humanos disfrutan al sanar
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de su pasado, cualquier que éste sea. Es el proceso de re-integrar
todas nuestras partes (victimario y victima) de una manera sana
y asi continuar de una manera completa y auténtica. Los fron-
terizos y chicanxs van y vienen, estdn en los dos mundos que
conectan, re-integran y reconstituyen nuevas identidades, nue-
vas posibilidades tal vez mds amables y amplias.

Conclusiones

Este listado ha demostrado que la filosofia latinoamericana ha
disfrutado de una época muy fructifera en la frontera México-
Estados Unidos desde 1935 hasta la actualidad. Se esbozd el
trabajo que los fildsofos/as de la frontera México-Estados Uni-
dos han llevado a cabo en este dmbito. También se han trazado
los problemas a los que se han enfrentado y siguen enfrentdn-
dose los filésofos latinoamericanos en los EUA a la hora de
establecer la filosofia latinoamericana en este campo, a saber,
la colonizacién, el racismo y la amenaza de que nuestro trabajo
sea cooptado por los filésofos de la corriente dominante. Por
ultimo, este articulo explica brevemente cémo la posicién tGnica
de los chicanos les permite tener una perspectiva singular que,
si se reconoce, puede traer la curacién de la parte previamente
fragmentada de su identidad y, por lo tanto, por extension, una
apropiacién y reivindicacién de todo lo que es nuestro, incluyen-
do nuestras tradiciones filoséficas.
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Resumen: Durante las tltimas décadas, ha resurgido la polémica so-
bre la existencia de la “Filosofia en México”. Ademds del universalis-
mo y el particularismo, hay una cuestién que aparece reiteradamente
en esta polémica: la de la distincién entre “Filosoffa en México” y
“Filosoffa Mexicana”. Sin embargo, no todos la significan de la mis-
ma manera. Asi, para Aureliano Ortega, ha existido una “Filosoffa
Mexicana” en términos de una filosofia dispersa; para Mauricio Beu-
chot, ha habido y puede seguir habiendo una “Filosoffa Mexicana”,
en el sentido de un universalismo analdgico (en el esfuerzo de replan-
tear el universalismo concreto de Hegel); Guillermo Hurtado, por
su parte, propone hablar de una metafilosoffa prictica, para abordar
la cuestién; y, por tltimo, Carlos Pereda sugiere que, para hablar de
“Filosoffa Mexicana”, en buenos términos, es necesario cambiar un
vicio, el del entusiasmo nacionalista, por una virtud, el del naciona-

lismo responsable.

Palabras Clave: filosoffa mexicana, filosoffa dispersa, universalismo

analdgico, metafilosofia prictica, entusiasmo nacionalista.

Abstract: During the last decades, the controversy over the existence

of “Philosophy in Mexico” has resurfaced. In addition to universalism
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and particularism, there is an issue that appears repeatedly in this con-
troversy: that of the distinction between “Philosophy in Mexico” and
“Mexican Philosophy”. However, not everyone means it the same way.
Thus, for Aureliano Ortega, there has been a “Mexican Philosophy” in
terms of a dispersed philosophy; for Mauricio Beuchot, there has been
and can continue to be a “Mexican Philosophy”, in the sense of an
analogical universalism (in the effort to rethink Hegel’s concrete uni-
versalism); Guillermo Hurtado, for his part, proposes talking about a
practical meta-philosophy, to address the issue; and, finally, Carlos Pe-
reda suggests that, to talk about “Mexican Philosophy” in good terms,
it is necessary to change a vice, that of nationalist enthusiasm, for a

virtue, that of responsible nationalism.

Keywords: Mexican philosophy, Scattered philosophy, Analogical
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Introduccién

principios de la década de los cuarenta del siglo pasado,
amuel Ramos fundé la Cdtedra Historia de la filosofia

en México; meses después, publicé un libro con el mismo ti-
tulo (Ramos 1943). Posteriormente, José Gaos publicé en dos
tomos: En torno a la filosofia mexicana (1952 y 1953). Gaos,
a diferencia de Ramos, llama la atencién por enfatizar cierta
originalidad de la filosofia mexicana. Entre estas dos publica-
ciones, de 1948 a 1952, el grupo filoséfico Hiperién presentd
varias conferencias con un proyecto que denominaron: filosofia
de lo mexicano. Hacia 1963, Mario de la Cueva coordiné y
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prologé un conjunto de articulos, con autores diversos, en el
libro Estudios de la filosofia en México.

A finales de los sesentas y durante todos los setentas y ochen-
tas, salvo raras excepciones, no hubo publicaciones relativas al
tema de la filosofia mexicana. Dos de esas excepciones son:
Antonio Ibarguengoitia, con Suma filosdfica mexicana (1980),
y Rafael Moreno Montes de Oca, con Sentido y funcién de la
Silosofia mexicana (1986). Este dltimo, por cierto, no deja de
llamar la atencién cuando dice en su texto:

La expresion filosoffa mexicana implica varios sentidos dife-
rentes al de filosoffa en México, puesto desde 1942 en el Plan
de Estudios de la Facultad de Filosofia y Letras de la unam;
significa sencillamente la filosofia que existe, su cardcter, sus
tendencias, sus etapas, sus cultivadores. Por filosofia mexicana,
en cambio, se entienden cuatro significados. La filosofia como
forma cultural practicada por los mexicanos [...] Tipos mexi-
canos de filosofar [...] Filosoffa creada por mexicanos [...] Fi-

losofia de tema mexicano (Moreno 7-8).

A principios de los noventas, los estudios sobre la filosofia
en México (o la filosoffa mexicana) empezaron a tener un nue-
vo auge. A diferencias de las décadas anteriores, y como tesis a
desarrollar, se afirma que la filosoffa mexicana, durante estos
ultimos anos, se ha caracterizado por una mayor conciencia cri-
tica y plural; una conciencia lejos de las ideologfas nacionalistas
del siglo pasado y mds cercana a las respuestas que exige el siglo
presente. La muestra de lo dicho, en una aproximacién muy ge-
neral, se puede constatar revisando la pdgina del Seminario Per-
manente de Filosofia Mexicana, fundado por Maria del Carmen
Rovira y un grupo de discipulos en 2008 (Rovira). También se
puede constatar con los Congresos Internacionales de Filosofia,
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organizados por la Asociacién Filoséfica de México A. C., desde
la década de los ochenta hasta nuestros dias; de manera mads
especifica, en el mismo terreno de los congresos, en el 2023, se
pueden revisar los trabajos del Primer Congreso Internacional
de Filosoffa Mexicana (Patino y Montiel). El interés y creci-
miento de la filosofia mexicana ha llegado, incluso, a tierras
estadounidenses, al crearse y haber publicado ya dos niimeros
del Journal of Mexican Philosophy (Sinchez y Sanchez, 2022;
Sénchez y Sanchez, 2023).

De manera més puntual, se pueden referir los mds diversos y
significativos aportes a la polémica sobre la “Filosofia en Méxi-
co” y la “Filosofia Mexicana” (Mufioz; Velasco; Del Rio; Rami-
rez; Lépez; Valero; Torres; Labastida). No obstante la abundan-
te bibliografia sobre el tema, en el presente trabajo nos vamos
a concentrar en cuatro autores: Mauricio Beuchot, Guillermo
Hurtado, Aureliano Ortega y Carlos Pereda, con la promesa de
abordar en trabajos futuros otras propuestas. El propésito del
presente trabajo consiste en analizar el concepto de “filosofia
mexicana’. Para esto, dividimos nuestra presentacién en cuatro
apartados, a saber: “La Filosoffa Mexicana como filosofia dis-
persa’, “La Filosofia Mexicana desde el universalismo analdgi-
co”, “La metafilosofia préctica como el problema de la Filosofia
Mexicana” y “La Filosofia Mexicana como un nacionalismo res-
ponsable”. Terminamos con unas palabras sobre algunas con-
clusiones provisionales.

La Filosofia Mexicana como filosofia dispersa
De acuerdo con Aureliano Ortega, existe una diferencia bastan-
te importante y muy significativa entre “Filosofia en México”

y “Filosofia mexicana”. En términos generales y de manera ini-
cial, la primera se puede identificar como una filosofia académi-
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cay como una actividad de profesores especialistas; la segunda,
como una filosofia dispersa, como un conjunto de filosofemas
o planteamientos, y de respuestas a esos planteamientos, que se
pueden encontrar en discursos y textos distintos a los filoséfi-
cos, es decir: literarios, histéricos, politicos, pedagdgicos. Para
argumentar la distincién anterior, Ortega divide su trabajo, “Fi-
losofia mexicana (una reconsideracion critica)”, en dos grandes
apartados: “Apuntes para una historia critica de la filosofia ez
México” (en la que se subraya la preposicién “en”) y “Apuntes
para el estudio de la Filosofia Mexicana”.

Ante la cuestidn sobre la existencia de la filosoffa en México,
Ortega refiere, en la primera parte de su escrito, que la respuesta
es afirmativa tanto porque existe una actividad filoséfica como
porque existe una “intencién filosofante” de alguna manera ge-
nuina, desde el siglo xvr hasta las tltimas décadas del xx. Or-
tega especifica:

De manera que, aun reconociendo la existencia secular de fi-
16sofos de oficio, de escuelas, actividades y obras filosé6ficas, en
Meéxico a la filosofia —se dice— le ha faltado originalidad, legiti-
midad y pertinencia; subrayando el hecho de que se trata, casi
siempre, de una materia importada cuya adopcién y préctica
llevan indeleblemente marcadas las huellas de la imitacién, la

ajenidad y, por decirlo asi, el exotismo (Ortega 13).!

"Hay dos caracteristicas de la “Filosofia en México” que refiere Aureliano
Ortega y que José Gaos ya habia sefalado, si bien de manera distinta. La
primera es la de la originalidad. Segin Gaos, hay una “Filosofia Mexicana”
original (Gaos, En torno a la filosofia mexicana I 68) La segunda es la importa-
cién. En este punto, Gaos sugiere algo mds complejo. Habla de la importacién
desde fuera y desde dentro y de la importacion electiva y aportativa para ha-
blar de autores y obras que de alguna manera transitan de Europa a América,
como los primeros espanoles y a la inversa, de América a Europa, como los
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Y, enseguida, anade: “aunque de manera menos enfitica,
también se afirma que justamente por su calidad de excepcidn,
y no de regla, podemos reconocer entre ciertos actores de la
escena cultural mexicana alguna ‘intencién filosofante’ asociada
a preocupaciones de orden préctico, juridico, moral y aun cien-
tifico” (Ortega 13-14). A partir de aqui, Ortega expone, por
un lado, algunos trazos sobre la importacién de la escoldstica,
durante los siglos de la colonia; la importacién del liberalismo
y del positivismo, en el siglo x1x; la importacién del espiritua-
lismo y el vitalismo, a principios del xx, y del neokantismo, la
fenomenologia, el existencialismo, el neopositivismo y el mar-
xismo, durante ese mismo siglo.

En este mismo apartado, Ortega expone, ademds de lo an-
terior, desde la perspectiva de las intenciones filosofantes: los
esfuerzos de un Alonso de la Veracruz o de un Vasco de Quiroga
por pensar y actuar “en defensa de la humanidad, la libertad y
mundo de vida de los indigenas americanos” (14); las reflexiones
y preocupaciones filoséficas, aisladas y personales, de Sigiienza
y Géngora, Francisco Xavier Clavijero, Ignacio Bartolache y
José Maria Luis Mora, entre otros, en el sentido de exponer
la necesidad de describir y criticar con conceptos “ciertos es-
tados de cosas cuya comprension reclamaba imperativamente,
el uso critico y reflexivo del pensar” (Ortega 17-18). Ademds
de la importacién del positivismo y la implementacién de éste
como filosofia de Estado, Ortega reconoce la importancia de la
fundacién de institutos cientificos y literarios (19); ademds del
exotismo espiritualista de los ateneistas, nuestro autor resalta
la trascendencia de algunos lideres sociales y de los politicos y

jesuitas del siglo xviit (Gaos, En torno a la filosofia mexicana I 54 y 59). Por
lo demds, como se verd més adelante, la cuestion de la importacién serd una
constante, por ejemplo, en Beuchot, Hurtado y Pereda, pero conceptualiza-
da de maneras distintas.
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legisladores que discutieron y redactaron la nueva constitucién
(Ortega 23).

Sin olvidarse de todos aquellos que se “propusieron y lleva-
ron a cabo un importante rescate y recreacién artistico-cultural
de todos aquellos aspectos de la historia, e/ genio y el espiri-
tu, que retrataban con mayor riqueza y elocuencia los aspectos
esenciales de la identidad nacional” (Ortega 25), en los que ca-
ben artistas y filésofos, Ortega refiere enseguida la fundacién
de la revista Critica, con la que se implementa la filosoffa ana-
litica en México, “una forma de quehacer filoséfico identifica-
do plenamente con el pensamiento cientificista dominante en
las universidades inglesas y norteamericanas” (Ortega 27) y los
distintos marxismos, desde aquellos carentes de rigor teérico,
metddico y discursivo, hasta ciertas recreaciones originales des-
de afuera de la academia (Revueltas) como desde dentro de ella
(Sdnchez Vézquez y Echeverria).

En la segunda parte, “Apuntes para el estudio de la Filosofia
Mexicana’, después de considerar a la “Filosofia en México”
como una filosoffa académica importada, como ya quedé dicho
en la primera parte, y de considerar que ésta puede definirse,
ademds, como una “actividad tedrica, sistemdtica y metddica’
(Ortega 32), nuestro autor senala:

Frente a esa descalificacién superficial, y en calidad de hipé-
tesis provocadora, pensamos que mds alld de su cultivo acadé-
mico y sus aplicaciones pricticas coyunturales, también es po-
sible contestar afirmativamente la pregunta sobre la presencia
y el ejercicio de la filosofia en México a través del examen y la
consideracién critico-reflexiva de ciertas elaboraciones tedri-
casy discursivas, no necesariamente sistematicas ni metddicas,

asociadas a la necesidad de fundamentar consistentemente la
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propuesta de un proceso civilizatorio especiﬁcamente mexica-

no (Ortega 32).

Para esto, propone “como elementos constitutivos de una
autoconciencia nacional”, la figura de un “Swjero histérico-cul-
tural y un Espacio-tiempo especificamente mexicanos”, mismos
que pueden participar en la “construccién de un saber de si, un
‘sistema de experiencias’ y un ‘horizonte de expectativas’ desde
México y para México” (Ortega 33). En este sentido, sugiere
Ortega, se requiere, en buena medida, ir més alld de los fil6-
sofos y los textos filoséficos, sin olvidarse, por supuesto, de las
preguntas y las respuestas propiamente filoséficas; preguntas y
respuestas sobre quiénes son los mexicanos, el significado de “su
presencia y su ser en el mundo y qué es posible esperar de todo
ello” (Ortega 34); preguntas y respuestas, en definitiva, propios
de una “filosofia dispersa”. Concretamente, dice:

Proponemos la expresion ‘filosofia dispersa’ para referirnos
justamente a esa inabarcable gama de intervenciones criticas
o reflexivas provenientes de distintos dmbitos del discurso
socio-cultural mexicano en los que presumimos la presencia
de una intencién que anhela la filosofia [...] que o bien no ha
sido adecuadamente abordada e interpretada por los filésofos
profesionales o simplemente ha permanecido ausente en sus

agendas reflexivas (Ortega 40).

Planteadas las problemdticas de esta manera, es posible
advertir tres preguntas en tres horizontes histéricos: las pre-
guntas por la novedad, durante los siglos xv1, xvi1 y xv11r; las
preguntas por la identidad, durante los siglos x1x y xx; , las
preguntas por el destino, en la época actual.
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A manera de ejemplos, hay filosofia dispersa en las acciones
y discursos de Bartolomé de las Casas, Alonso de la Veracruz y
Vasco de Quiroga cuando se enfrentan al Nuevo Mundo; hay
filosoffa dispersa en las acciones y discursos historiogréficos
de Servando Teresa de Mier, Lucas Alamdn o José Maria Luis
Mora y en la poesia “Suave patria’, de Ramén Lépez Velarde,
cuando cabe la pregunta por la identidad; también, hay filoso-
fia dispersa cuando aparece el tema del destino en poesfas como
Avenida Judrez o Los hombres del alba, de Efrain Huerta, o en el
teatro de Rodolfo Usigli, o en el cine de Luis Bufiuel y de “El
Indio” Ferndndez.

No hay lugar a equivocos. La filosofia dispersa no estd en
las obras filosdficas, sistemdticas y metddicas, productos del
claustro académico; estd en las obras del politico, el escritor, el
artista.

Hija de su tiempo, circunstancial y episddica, asistemdtica o
sistemdticamente disipativa, esta forma de filosofia se produce
precisamente ahi en donde ‘lo viejo estd muriendo y lo nuevo
no puede nacer’ (Gramsci) por lo que, en general, recurre pa-

rasitariamente a discursos alternativos (Ortega 44).

A manera de cierre, Ortega sugiere revisar y estudiar aquellos
casos, aquellos autores y textos, en los que se puedan identificar
trazos de filosofia dispersa, no sin antes insinuar que la filosofia
académica deberfa empezar a cambiar.?

2La filosoffa dispersa que propone Aureliano Ortega, no estd demds advertir-
lo, tiene algunas semejanzas con las caracteristicas del “pensamiento hispa-
noamericano” de las que hablé José Gaos en su libro Pensamiento de lengua
espariola, de 1945. Desafortunadamente no contamos con mds espacio para
elaborar una comparacién més puntual.
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La Filosofia Mexicana desde un universalismo
analégico

Para Beuchot (2011), al igual que para Aureliano Ortega, hay
una diferencia importante entre la “filosofia en México” y la
“filosofia mexicana”. Dice Beuchot:

Puede tomarse como filosofia sencillamente la que se hace en
este pais, cualquier tipo de filosofia que se haga, ya sea para
él o independientemente de él. Pero la filosofia mexicana es
la que se hace con cierta conciencia de estar filosofando para
México, es decir, abordando los problemas propios como ob-
jeto y aplicidndoles los métodos que se pueden aplicar, usando
como instrumento cualquier filosoffa, no para imitarla, sino

para usarla y aplicarla a dichos problemas (Beuchot 90).

El abordaje y el desarrollo, sin embargo, es distinto. Para
empezar, Beuchot considera que el problema de la filosofia
mexicana no es un tema del pasado, como se ha pretendido
establecer. Antes al contrario, piensa que es algo muy actual
y que tiene que repensarse. Se trata, en buena medida, de una
cuestién sobre la identidad, ante los avances de la globaliza-
cién. Beuchot se pregunta: “;Cémo hacer filosofia en México?”
y “squé es ser filésofo mexicano?” (Beuchot 11). Para responder
a estas preguntas, plantea, entre otras, las siguientes cuestiones:
el pensamiento filoséfico, la historia entre lo universal y lo par-
ticular, la circunstancialidad y especificidad de lo mexicano y el
universalismo analdgico.

Para el tratamiento de la primera cuestion, Beuchot se pre-
gunta: ;De dénde viene lo mexicano a nuestra filosofia? (12).
Y se responde: inicialmente, para hablar de lo mexicano en la
filosofia, es necesario ser conscientes que la filosofia se hace en
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México; pero, también, es necesario considerar que todo pen-
samiento filoséfico se compone de tres elementos, a saber: los
problemas o el objeto de estudio, de andlisis o de reflexién,
los métodos posibles a emplear y finalmente las soluciones. Los
problemas, sostiene mds adelante, pueden ser concretos o abs-
tractos. ;Qué problemas pueden ser los mds propios, los més
concretos, de los mexicanos del nuevo siglo? “Problemas de
colonizacién, de pobreza, de pérdida de la identidad cultural,
de construccién y preservacién de la propia cultura; de mejora-
miento moral y politico” (Beuchot 13). “Identidad, multicul-
turalidad, opresidn, liberacién” (Beuchot 14). Los problemas,
ademds, pueden ser muy abstractos, como la légica, la epis-
temologia, la ontologia y la metafisica. Estos problemas, con-
cretos o abstractos, pueden ser tratados con distintos métodos
filoséficos, a partir de los cuales se llegardn a distintas solucio-
nes y resultados. Ademds de los problemas, los métodos y las
soluciones, sostiene Beuchot que, para hacer filosofia mexica-
na, es necesario “una especie de conciencia y deseo de hacerla”
(Beuchot 14).

En cuanto a la segunda cuestidn, el problema de la filoso-
fia mexicana, como el de las filosofias nacionales en general, se
gesto a inicios del siglo x1x, cuando Hegel planteé el problema
del universal concreto, esto es, cuando plante6 la relacién entre
lo universal y lo particular, entre lo abstracto y lo concreto.
“Es la dialéctica entre lo general y lo especifico” (Beuchot 15).
Este problema lo retomaron y desarrollaron posteriormente los
espanoles a finales del siglo x1x y principios del xx, con Menén-
dez Pelayo y Ortega y Gasset; afios mds tarde, José Gaos lo trajo
a México y Leopoldo Zea lo desarrolla ampliamente desde los
cuarenta hasta los setenta (Beuchot 16).

En cuanto a la circunstancialidad y especificidad mexicana,
Beuchot refiere que el filésofo en México se ha caracterizado
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por desempenarse como asesor gubernamental y como profe-
sor, principalmente. En este sentido, se plantea que el filésofo
mexicano no puede quedarse nada mds en la repeticién de las
ideas filoséficas de los autores europeos, no puede quedarse en
la mera copia o en la mera erudicién, como ha sucedido fre-
cuentemente; si se tiene consciencia de los problemas propios
de México, de la circunstancias histéricas y culturales, el filé-
sofo mexicano puede estudiar las ideas filoséficas de los otros
autores, autores europeos, pero también puede discriminar
qué filosofias favorecen o no en la bisqueda de las soluciones a
los problemas planteados. Se trata, en efecto, de estudiar para
adaptar y aplicar. Quedarse en la mera repeticién, como dijera
Aureliano Ortega, expresa la falta de originalidad, legitimidad
y pertinencia.

Otra cuestién dentro de la circunstancialidad y especificidad
de la filosofia mexicana, sostiene Beuchot, es la de la lengua
espafiola y el lenguaje filoséfico.? En este sentido, comenta que
si bien es cierto que el inglés se ha venido imponiendo como
la lengua comiin a todo desempeno cientifico y filoséfico, tam-
bién es cierto que el espafiol, en este caso la lengua propia de los
paises hispanoamericanos, es de suma importancia en la identi-
dad histérico cultural.

Por ultimo, la propuesta: el universalismo analdgico. Dice
Beuchot:

Mejor estaria decir que toda filosofia tiene una parte de uni-

versalidad y otra de particularidad, pero no de una manera

3De los cuatro autores que estamos tratando por ahora, Mauricio Beuchot y
Guillermo Hurtado hacen extensivos los problemas de la filosoffa mexicana
a los de la filosoffa hispanoamericana. En el caso de Hurtado, muy nota-
blemente, cuando aborda el modelo de la autenticidad en sus momentos
mexicano, argentino y peruano, como veremos mds adelante.
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equivoca o relativista, sino en una integracién analégica, con
limites para uno y otro aspecto, y guardando ciertas propor-
ciones entre ellos. Asi, de manera analdgica, la filosofia es una
y la misma para todos, en cuanto a los problemas y contenidos
capitales; pero tienen diferencias, locales y temporales, que ca-
ben en la articulacién y en la expresion; no sélo en la expre-
sién, que es mds bien extrinseca, sino en la misma articulacién
o vertebracién, tanto metodolégica como sustantiva, privile-
giando ciertos temas, resaltando ciertas problemdticas pecu-
liares de algunas dreas de la cultura, subrayando determinados
procedimientos metodolégicos, usando con preferencia cier-

tos lugares argumentativos que otros, etc. (Beuchot 26-27).

Esto quiere decir que toda filosoffa, europea o americana,
empieza con el planteamiento de un problema; un problema
que puede ser concreto —como los culturales, antropolégicos,
éticos o politicos— o un problema que puede ser abstracto —
como la légica, la epistemologia, la ontologia o la metafisica—;
y; sin embargo, de acuerdo con cada cultura y momento histéri-
co, se pueden privilegiar ciertos problemas a otros. Esto quiere
decir que toda filosofia, europea o americana, de acuerdo con
los problemas planteados, empleard esta o aquella metodologia
—filosofia analitica, fenomenologia, hermenéutica, teoria criti-
ca—, con el propésito de buscar soluciones, de buscar respuestas.

Esto quiere decir, en pocas palabras, que no se trata de una
disyuntiva, entre lo universal y lo particular, sino de una dialéc-
tica entre ambos. En el universalismo analégico: “Todo tiene su
parte de verdad. Por eso he querido sintetizarlo en una postura
que salve analégicamente las dos partes (lo universal y lo parti-
cular) de la filosofia, en una interaccién dindmica y viva” (Beu-
chot 29). Esto implica, entre otras cosas, el estudio concienzu-
do de la tradicién concretamente mexicana, sin renunciar a lo
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universal y lo abstracto. “La historia de la filosofia en México
es toda la que se ha hecho aqui y, en cambio, la historia de la
filosofia mexicana es la filosoffa que se ha hecho desde y para
México” (Beuchot 90). Se puede, incluso, revisar, por un lado,
toda la filosofia que se ha hecho aqui, incluida, por supuesto,
aquella que solamente repite la moda europea —como una bue-
na parte de la filosofia académica de la que habla Aureliano
Ortega—; y se puede revisar, por otro lado, el pensamiento de
Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga, Sigiienza, Sor Juana,
Clavijero, Teresa de Mier, y constatar que su pensamiento, sus
planteamientos filoséficos son un abordaje de los problemas sur-
gidos de las situaciones concretas.

La metafilosofia préctica como el problema
de la Filosofia Mexicana

Para Guillermo Hurtado (2007), el problema principal de la
filosofia mexicana es un problema de la metafilosofia prictica.
Define: “La metafilosoffa tedrica es la reflexién filoséfica [...]
acerca de la naturaleza, forma y alcances de la filosofia”. Y, li-
neas adelante, dice: “La metafilosofia practica, por su parte, es
la reflexion sobre las condiciones y los problemas de la prictica
concreta de la filosofia en un lugar y momento dados” (Hurta-
do 18). A manera de ejemplo, para lo primero, refiere a Aristé-
teles con su caracterizacién de la metafisica, a Wittgenstein con
la critica a la filosofia tradicional y a José Gaos con su filosofia
de la filosofia; para lo segundo, habla de la critica de Sécrates
a los sofistas y la critica de Marx a la ideologia alemana. Dicho
en otros términos: hay metafilosofia tedrica y prictica tanto en
Europa como en Hispanoamérica. A partir de aqui, Hurtado
expone, por un lado, la alternancia de dos modelos de filoso-
fia: el modernizador y el de la autenticidad, como una nueva

222



interpretacién sobre historia de la filosofia en México; vy, poste-
riormente, la distincidn entre “Filosofia en México” y “Filosofia
Mexicana’”.

En cuanto a lo primero, si bien es cierto que se puede hablar
de una primera modernizacién a finales del siglo xvii, Hur-
tado refiere cinco oleadas: la positivista, a finales del siglo xrx;
la germadnica, a principios del siglo xx, en la que se incluyen
el neokantismo, la axiologfa, la fenomenologia, el historicismo
y el existencialismo; la marxista; la analitica; y, un conjunto
de corrientes a finales del siglo: estructuralismo, teorfa critica,
la hermenéutica y el posmodernismo (Hurtado 21-22). Estas
cinco oleadas modernizadoras tienen al menos tres caracteristicas
comunes, a saber: son importadas, pretenden ser revolucionarias
y terminan como un fracaso. Dice Hurtado: “Me parece que el
modelo modernizador estd agotado desde hace tiempo (aunque
siga cultivindose)” (27).4

Dentro de este mismo punto, Hurtado procede a exponer
tres grandes momentos del modelo de la autenticidad. Lo pri-
mero que dice al respecto tiene que ver con dos coincidencias:
tienen un sello propio y un propésito liberador. En el primer
momento, el mexicano, habla de Antonio Caso, José Vascon-
celos y Samuel Ramos; en el segundo, del peruano, senala a
Manuel Gonziles, Juan Carlos Maridtegui, Salazar Bondy; vy,
por tdltimo, en el momento argentino, alude a Francisco Ro-

#Inicialmente, el planteamiento del modelo modernizador y el modelo de
la autenticidad, pudieran identificarse con las perspectivas universalistas y
particularistas, correspondientemente, que otros autores han abordado. Sin
embargo, Hurtado aclara: “Algunos universalistas son mds limitados en su
adopcién acritica de la filosoffa practicada en alguna universidad europea
que muchos de los supuestos particularistas. Y algunos supuestos particula-
ristas conciben su trabajo de una manera més universal que la de sus opo-
nentes” (Hurtado 21)
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mero, Enrique Dussel y Arturo Andrés Roig (Hurtado 20-29).
El modelo de la autenticidad tiene varias deficiencias, afirma
Hurtado. Refiere cinco: confunde la peculiaridad con la auten-
ticidad, reinciden en el modelo modernizador, termina en el
empobrecimiento filos6fico, practica el sectarismo y considera
que los problemas de la filosofia tienen su causa en la depen-
dencia politica y econémica (Hurtado 30-31). “Como en el
caso del modelo modernizador, creo que el de la autenticidad
ya llegé a su limite” (Hurtado 32).

Mas alld de las caracteristicas negativas de ambos modelos,
Hurtado sostiene que el problema de fondo de la filosofia mexi-
cana estd en la inexistencia de una comunidad y en la ausencia,
consecuentemente, de una tradicién (Hurtado 33-34). Con
respecto a la comunidad, dice:

Una comunidad filoséfica verdadera es un conjunto de filéso-
fos que, ademds de compartir algunos o todos los elementos
anteriores, entablan un didlogo o varios de ellos. Para que es-
tos didlogos sean fructiferos han de girar alrededor de temas y
problemas comunes que constituyen un marco de referencia
compartido. Estos didlogos también han de ser rigurosamente
criticos, no de las personas [...] sino de las ideas defendidas

por esas personas (Hurtado 36).

Por dltimo, sugiere rescatar las virtudes de ambos modelos.
Del modernizador: “su vigorosa defensa del rigor y el profe-
sionalismo, su actitud abierta a lo nuevo” (Hurtado 39); y del
modelo de la autenticidad: “su defensa de la autonomia inte-
lectual y politica, su insistencia en la necesidad de congruencia
entre nuestro pensamiento y nuestra realidad y, sobre todo, su

defensa de la libertad” (Hurtado 40).
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Ademis de la alternancia de los modelos, la metafilosofia
préctica, esto es: la reflexién sobre las condiciones y las practicas
concretas de la filosoffa en el contexto histdrico cultural mexi-
cano, también estd presente en la distincién entre “Filosofia en
México” y “Filosofia Mexicana”. En este sentido, Hurtado se
pregunta por su existencia y qué podemos entender por ésta,
se refiere a las condiciones de su desarrollo y cémo estudiarla y,
finalmente, propone algunas rutas y algunas preguntas propias
para una filosofia sobre y para México.

No obstante que para muchos la respuesta a la pregunta por
la existencia de una “Filosoffa Mexicana” es afirmativa, Hurtado
sostiene que no es suficiente. Por tal razén, considera la necesi-
dad de exponer algunas ideas relativas a qué se puede entender
por ésta y desde qué postura. Si Ortega y Gasset, Gaos y Zea,
por ejemplo, ofrecieron unas respuestas desde una metafisica
historicista, la posicién de Hurtado “se basa en una descripcién
de las précticas dialdgicas en las cuales se genera la filosofia”
(Hurtado 42). Desde esta postura, por “Filosoffa Mexicana” se
va a entender un conjunto de preguntas y respuestas planteadas
de manera original, considerando por tal el origen de quien las
plantea y sobre todo contribuya y amplie algo en una discusién.
Dice: “La originalidad de un pensamiento filos6fico debe juz-
garse en el contexto de didlogo especifico, y es en ese contexto
que tiene que ser ampliativo, no repetitivo” (Hurtado 43-44).
Otras condiciones para hablar de una “Filosofia Mexicana” son:
la solidez, el rigor y la claridad.

Ademds de la creacidn de una filosoffa original para que exis-
ta una “Filosofia Mexicana”, Hurtado considera otras condi-
ciones para el desarrollo de la misma: el buen “funcionamiento
de pricticas e instituciones que generen y sustenten didlogos
criticos y rigurosos, y sobre todo, que preserven la memoria y
fomenten la renovacién de dichos didlogos a lo largo del tiem-
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po en la forma de tradiciones filoséficas propias” (Hurtado
45). Y, ademds, la recuperacién y el estudio de autores tales
como Francisco Rubio, Sor Juana Inés de la Cruz, José Maria
Luis Mora, Gabino Barreda, Antonio Caso, José Vasconcelos,
Samuel Ramos, la epistemologia de Luis Villoro, la hermenéu-
tica de Mauricio Beuchot, entre otros.

Algunas rutas para que la “Filosoffa Mexicana” sea tal, tiene
que ver la posibilidad de continuar con algunas dreas de la filoso-
fia que se han desarrollado a través de la historia en estas tierras.
Por ejemplo, la metafisica, la filosofia de la religién, la filosofia
politica, la 16gica, la epistemologia y la ética. Y, sobre todo, para
que una “Filosoffa Mexicana” sea tal, se requiere plantear tres
preguntas: “;qué fuimos?, ;qué somos?, ;qué queremos ser?”
(Hurtado 51). Estas preguntas pueden corresponder a tres dreas
en particular: “una filosofia de la historia de México”, “una her-
menéutica del presente” 'y “las esperanzas sociales de la nacion”
(Hurtado 52).

En sintesis, para Hurtado, como para Ortega y Beuchot, la
filosofia mexicana tiene que ver, principal y primordialmente,
con una filosoffa desde México y para México, si bien es cierto
que anade las cuestiones relativas a una comunidad y una tra-
dicién filoséficas.

La Filosofia Mexicana como un nacionalismo
responsable

Carlos Pereda, inicialmente, considera que la expresién “filo-
soffa mexicana” es absurda como absurda es la expresién “fisica
mexicana”. Por eso insiste en hablar de “filosofia en México”.
Sin embargo, enseguida, reconsidera:
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La expresién “filosofia mexicana” puede tener, entre otros, dos
usos: uno inocente y uno paralizante. En su uso inocente sig-
nifica: “filosofia hecha para pensadores que viven en México”.
Este uso, creo, no tiene ningtn problema; es como hablar de
“fisica mexicana” o de “neurofisiologia mexicana”. En cam-
bio, su uso paralizante busca inventarse una secta y ejercitarse
en la imaginacién centripeta: huir de la razén porosa. Indica
que habria algo asi como algunas caracteristicas propias de esa
eventual filosofia que la distinguiria del resto del quehacer fi-
loséfico llevado a cabo por pensadores de otras latitudes, o que
la filosofia hecha en México debe preocuparse exclusivamente
de lo mexicano (La filosofia en México en el siglo xx 345-346).

Después de que Pereda refiere, a manera de ejemplo, a Emi-
lio Uranga, en su libro Andlisis del ser del mexicano, senala que
la “filosoffa mexicana” es o puede llegar a ser el sintoma de un
vicio: el entusiasmo nacionalista.

Segiin Carlos Pereda, en los paises de la cultura hispanoame-
ricana, en términos generales, son recurrentes algunos vicios co-
loniales, que son, a la vez, la expresién de una modalidad de la
raz6n arrogante; ésta tltima, se define como “una méquina de
producir politicas de exclusién” (Pensar a México 24). Los vicios
coloniales son tres: el fervor sucursalero, el afin de novedades
y el ya citado entusiasmo nacionalista. En el primer de estos
vicios, “Se trata de la ansiedad por exhibir una identidad de
afiliado a alguna Casa Matriz del Poder o del Pensamiento” (Pe-
reda, Pensar a México 26). En el segundo, “nos hallamos muy
abiertos, pero no importa a qué, o més bien, a lo que venga, si
lo que viene se acompana de credenciales de afiliacién a alguna

Casa Matriz del Poder o del Pensamiento” (Pereda, Pensar a
Meéxico 28).
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A veces, como reaccién a estos dos vicios, sostiene Pereda,
se cae en otro: el entusiasmo nacionalista. La filosoffa mexicana
(0 el uso paralizante de esta expresién) como ya se dijo, puede
ser un sintoma de este vicio, que se caracteriza, entre otras co-
sas, por ser: “un desvario producto de la impotencia” (Pereda,
Pensar a México 32), “una tapadera de los crimenes en las tierras
que busca encubrir ese entusiasmo” (Pereda, Pensar a México
34), “un distractor de los problemas presentes ahi en donde
se produce tal entusiasmo” (Pereda, Pensar a México 34), “un
generador de traumas y resentimientos o de ejercicios nausea-
bundos de la razén arrogante” (Pereda, Pensar a México 35).
Por dltimo, sostiene Pereda, “hay un entusiasmo nacionalista
de los de arriba y otro de los de abajo”. Pero, sobre todo, y esto
es lo que nos parece més relevante de las propuestas de nues-
tro autor, es que hay nacionalismos ciegos y delirantes, que, en
tanto que fetiches impuros, se pueden destruir cuando aparece
el patriotismo. Entonces, se podria hablar de un nacionalismo
responsable.

sQué hacer para convertir un vicio colonial, como el entu-
siasmo nacionalista, en una virtud? ;Qué hacer para convertir
un nacionalismo ciego y delirante en un nacionalismo respon-
sable? Sugiere, entre otras cosas, lo siguiente: distinguir los usos
inocentes, paralizantes y estratégicos de las expresiones de la
identidad (Pereda, Pensar a México 39), comparar y contrastar
entre explicacién y argumentacién, tanto en la historia como
en la lectura (Pereda, Pensar a México 42), usar las estrategias
del pensamiento némada (Pereda, Pensar a México 48) y for-
talecer la razén porosa, la cual una de sus mdximas, dice: “no
confundas el patriotismo con abrazarte de manera vanidosa o
desesperada a los tuyos —a tu piel, a tu casa, a tu regién, a tu
pais, a tu lengua—, sino: déjate interpelar” (Pereda, Pensar a Mé-
xico 57). Dicho en otros términos: estudiar pensadores, artistas
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y obras de una cultura, en este caso, para nosotros, la mexicana,
no significa necesariamente caer en el vicio del entusiasmo na-
cionalista. En este sentido, para convertir el vicio colonialista en
una virtud republicana, Pereda elabora un estudio comparativo
entre Ignacio Ramirez y Luis Villoro. En estos autores, de dos
siglos distintos, Pereda encuentra severas criticas a las politicas
de la identidad paralizantes.

A reserva de tratar posteriormente mds detenidamente algu-
nos conceptos que propone Pereda, como la imaginacién cen-
tripeta, la razén porosa, pues asi lo requieren por si mismos, por
ahora cerramos este apartado con la cuestién de la relacién entre
la universalidad y la particularidad, lo abstracto y lo concreto. A
diferencia de la dialéctica entre lo particular y lo universal o del
universalismo analégico que propone Mauricio Beuchot, Pere-
da propone las estrategias de un pensamiento némada. En esta

Perspectiva las posiciones del universalismo abstracto, de los
particularismos culturales y hasta las singularidades sociales o
personales [...] dejardn de conformar una oposicion. Por el
contrario, se convertirdn en los extremos de un continuum del
pensar némada y su uso de estrategias de los rodeos y de las
transiciones (Pereda, Pensar a México 64).

En sintesis, si bien es cierto que Carlos Pereda se inclina por
no usar la expresién “Filosoffa mexicana” o, en el mejor de los
casos, se inclina por detectar el uso paralizante de dicha expre-
sién, también es cierto que algunas de sus propuestas, novedo-
sas, por cierto, tienen algunas similitudes con las de los autores
tratados anteriormente. Asi, por ejemplo, cuando habla de los
vicios coloniales del fervor sucursalero o el afin de novedades,
estos se refleren a las filosoffas importadas de las que habla Au-
reliano Ortega y a la filosoffa como ejercicio meramente erudito
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sin ningun tipo de aplicacién de la que habla Mauricio Beuchot.
En el dltimo de los casos, como sucede con Mauricio Beuchot y
Guillermo Hurtado, Carlos Pereda sugiere, de alguna manera, el
planteamiento de problemas abstractos o concretos y también
la posibilidad del didlogo y, con ello, el de una comunidad que
reflexione filos6ficamente de una manera genuina.

Conclusiones provisionales

Una vez que hemos revisado las cuatro propuestas, procedemos
a unas conclusiones provisionales, en el sentido de que cerra-
mos una parte y abrimos otra de las nuevas perspectivas de la
filosofia mexicana.

Una primera conclusién consiste en afirmar que, en efec-
to, hay una serie de perspectivas distintas con respecto a los
planteamientos de Ramos y Gaos; una serie de perspectivas que
enriquecen y problematizan una hermenéutica de la historia de
la filosoffa mexicana.

Una segunda conclusién consiste en la distincién entre fi-
losoffa académica y filosofia dispersa, mismas que se remontan
hasta el siglo xv1, propuesta por Aureliano Ortega para estudiar
y analizar el pasado y, a partir de éste, hacer propuesta para el
presente, sin olvidar la posibilidad y las preguntas por la espe-
ranza y el futuro.

Una tercera conclusién tiene que ver con la focalizacién en
los tltimos dos siglos, por parte de Beuchot, Hurtado y Pereda.
El primero, para plantear un universalismo analégico; el segun-
do, para abordar tanto los modelos modernizadores como los
de la autenticidad, pero mds fundamentalmente para criticar la
carencia de una comunidad y la ausencia de una tradicién; vy, el
tercero, para resignificar las practicas de la importacién filoséfi-
ca (de las que hablan Ortega, Beuchot y Hurtado) como vicios,
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mismo que pueden ser superados a partir de las estrategias del
pensamiento némada.

Una cuarta y ultima conclusién, la més provisional de todas,
tiene que ver con las propuestas por estudiar, como las de Labas-
tida (2024), Velasco (2022), de Lépez Molina (2022) y Valero
(2023). El primero, para la plantear nuevos argumentos sobre la
inexactitud y los equivocos que implican hablar de una filosofia
mexicana; el segundo, para plantear, ademds de una hermenéu-
tica, una serie de caracteristicas propias de la filosoffa mexicana;
la tercera, para criticar la visién del estado mexicano de me-
diados del siglo xx y replantear la riqueza de una tradicién;
y, por Gltimo, la cuarta, en la que se cuestiona el asunto de la
tradicién en los términos del descubrimiento y la invencién.
De momento, se puede afirmar que, en efecto, con lo expuesto,
se puede demostrar que hay una filosoffa mexicana con una
mayor conciencia critica y plural, de acuerdo con las exigencias
de los tiempos actuales.

Referencias

Beuchot, Mauricio. La filosofia en México: problemas tedricos
e historicos. Universidad Nacional Auténoma de México,
2011.

De la Cueva, Mario (coord.). Estudios de historia de la filosofia en
México. Universidad Nacional Auténoma de México, 1963.

Del Rio, Fanny. Las fildsofas tienen la palabra. Siglo veintiuno
Editores, 2020.

Gaos, José. En torno a la filosofia mexicana I. Porrta y Obregén

S.A., 1952.

. En torno a la filosofia mexicana I1. Porrda y Obregén S.
A., 1953.

231



Hurtado, Guillermo. E/ biiho y la serpiente. Ensayos de sobre filo-
sofia en México en el siglo xx. Universidad Nacional Auténo-
ma de México, 2007.

Ibarguengoitia, Antonio. Suma filosdfica mexicana. Porrta,

1980.

Labastida, Jaime. “La filosofia en México, Disertaciones’.
Youtube, 2 de julio 2024, https://www.youtube.com/
watch?v=6_MzH84iwku

Lépez Molina, X6chitl Amalia. “Mexican Philosophy”. East
Asian Journal of Philosophy, vol. 2, nim. 1, 2022, pp. 115-
138.

Moreno Montes de Oca, Rafael. Sentido y funcién de la filosofia
mexicana. Universidad Auténoma de San Luis Potosi, 1986.

Munoz Rosales, Victorico (coord.). Filosofia mexicana (retos y
perspectivas). Editorial Torres Asociados, 2009.

Ortega Esquivel, Aureliano. Filosofia mexicana. Universidad de
Guanajuato, 2018.

Patifio Palafox, Luis y Jorge Montiel (comps.). Ier Congreso
Internacional de Filosofia Mexicana. Seleccion de textos. “Re-
pensarnos a 80 anos de la Historia de la Filosofia en México de
Samuel Ramos. Editorial Torres Asociados, 2024.

Pereda, Carlos. La filosofia en el México del siglo xx. Apuntes
de un participante. Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, 2013.

. Pensar México: entre otros reclamos. Gedisa, 2021.

Ramos, Samuel. Historia de la filosofia en México. Universidad
Nacional Auténoma de México, 1943.

Ramirez, Mario Teodoro. El nihilismo mexicano: una reflexion
filosdfica. Bonilla Artigas Editores, 2022.

232



Rovira, Maria del Carmen, et al. Seminario Permanente de Filo-
softa Mexicana. Universidad Nacional Auténoma de Méxi-
co. 19 de junio 2024, https://filmexunam.wordpress.com/

Sénchez, Carlos Alberto y Robert Eli Sanchez (eds.). Journal of
Mexican Philosophy, vol. 1, nm. 1, primavera de 2022.

. Journal of Mexican Philosophy, vol. 2. nim. 1, primave-
ra de 2023.

Torres, José Alfredo. Filosofia mexicana aplicada. Editorial To-
rres Asociados, 2024.

Valero Pie, Aurelia. “Filosofia mexicana: Un lugar de observa-
cion”. Journal of Mexican Philosophy, vol. 2, nim. 1, 2023,
pp. 5-18.

Velasco, Ambrosio. El devenir de la filosofia mexicana a través
de sus tradiciones y controversias. Instituto de Investigaciones

Filoséficas / Universidad Nacional Auténoma de México,
2022.

233






Los estudios novohispanos en la obra
de Mauricio Beuchot y los origenes
de la hermenéutica analdgica

New Spanish Studies in the Work
of Mauricio Beuchot and the Origins
of Analogical Hermeneutics

Lurs AARON JEsUs PaTiRO PaLArox
UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO /
UNIVERSIDAD AUTONOMA DEL EstaDp0O DE ME£x1co, MEXxICO

lapp1979@gmail.com

Resumen: El presente trabajo busca analizar la relacién de la pro-
puesta de hermenéutica analdgica de Mauricio Beuchot con sus es-
tudios previos publicados para documentar la historia de la filosoffa
novohispana, encontrando en éstos la rafz de la famosa propuesta

Beuchot.

Palabras clave: Beuchot, hermenéutica analdgica, filosoffa novohispana.
Abstract: The present work seeks to analyze the relationship of Mau-
ricio Beuchot’s analogical hermeneutics proposal with his previous
published studies to document the history of New Spain philosophy,

finding in these the root of the famous Beuchot proposal.

Keywords: Beuchot, Analog hermeneutics, New Spain philosophy.
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Introduccién

auricio Beuchot es uno de los filésofos de habla hispana

mds importantes y reconocidos a nivel nacional e inter-
nacional. Es autor de una obra amplia y sélida que ha abarcado
traducciones, libros de autoria personal, capitulos, articulos en
revistas especializadas y demds. Su obra Tratado de hermenéutica
analégica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion publicado
en 1997 —con diversas reediciones— es su trabajo mds recono-
cido y del cual han derivado otros escritos del autor, en los que
se ha llevado esta propuesta a otras dreas filoséficas y de andlisis
en que el propio Beuchot ha dado explicaciones y detalles de la
propuesta, la cual ha sido discutida y comentada ampliamente
tanto en México como en otros paises. Sin embargo, a pesar
de la clara innovacién que ha supuesto el Tratado de herme-
néutica analdgica —que con buenas razones ha centralizado la
atencion de la obra del autor—, en nuestra lectura hay ya claros
antecedentes de la propuesta en la misma obra de Beuchot; en
especifico, en sus trabajos sobre la historia del pensamiento fi-
loséfico virreinal, que precedieron a la publicacién del Zrazado
y adelantaban discusiones importantes sobre cuestiones como
el método e interpretacién;' estos se enfocan en un periodo de
la historia de la filosoffa mexicana en el que la aportacién de

' Beuchot habfa tratado ya cuestiones sobre hermenéutica, metodologia e
historia de la filosoffa en una ponencia, “Filosoffa e historia de la filosoffa”,
aparecida en 1988.
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Beuchot ha sido incuestionable y que conecta con la formacién
medievalista del autor.

Esta tltima se hace presente en estructura argumentativa del
texto, desde la idea misma de #ratado, que era el tipo de texto
més complejo en la filosofia medieval; posteriormente, en un
sentido similar, se van presentado las definiciones y conceptos
generales para ir descendiendo a las definiciones particulares.
Por ello, consideramos que sin este bagaje medievalista, no po-
driamos entender el desarrollo argumentativo de la hermenéu-
tica analégica. Asi, en esta participacién, trataré de mostrar la
relacién entre la propuesta de hermenéutica analédgica y la obra
novohispanista de Beuchot, la segunda como un antecedente
de la primera.”

Para desarrollar nuestra propuesta, se analizardn los siguien-
tes temas, en este orden: una revisién breve de la propuesta del
Tratado de hermenéutica analégica, los origenes de la misma y,
finalmente, los estudios novohispanos de Beuchot.

Beuchot y el Tratado de hermenéutica analégica.
Generalidades de la obra

Para nuestro anilisis se utilizard la dltima edicién del libro, de
2019, que es la reimpresién de la quinta edicidn, en la que se
han integrado secciones puestas paulatinamente a partir de la
segunda edicién. Estos agregados, el propio Beuchot los detalla
en los proemios:

2Un andlisis semejante al nuestro es el publicado por Teresa Rodriguez, pu-
blicado por la revista Didnoia (vol. 68, ntim. 90, pp. 93-109), bajo el titulo
“La recepcién del debate sobre reconstrucciones racionales/reconstrucciones
contextuales en 1988 y la historiografia filos6fica mexicana”, aunque en ella
se ve a Beuchot a la par de otros autores y se enfatiza més la veta medievalista
del autor. Por ello, este texto puede leerse a la par de nuestra investigacion.
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* DPérrafos y un apéndice en la segunda edicién.

*  Un capitulo con ejemplos de aplicacién para la tercera
edicién.

* Tres apéndices para la cuarta edicién, con aportaciones
como comentarios sobre la historia de la hermenéutica,
discusiones con otros autores y la recepcion de la herme-
néutica analégica en México.

* Darala quinta edicién se agregd un capitulo sobre la re-
lacién entre hermenéutica y dialéctica. Asi, el trabajar
con esta edicion del tratado, se busca, de manera similar
a trabajar con una edicién critica, de tener la tltima ver-
sién de la obra, con importantes comentarios del autor
sobre aspectos ya mencionados, como la evolucién y re-
cepcién del texto.

La propuesta presentada en el tratado de Beuchot busca
ofrecer herramientas para la interpretacion de textos, asi, en pa-
labras del autor, se afirma lo siguiente: “La hermenéutica analé-
gica pretende colocarse como alternativa entre el univocismo y
el equivocismo”. (7ratado de hermenéutica analdgica 13).

Estos puntos han sido explicados en otros trabajos de Beu-
chot, aunque en esta obra se desarrollan de manera mucho mis
precisa. Se integra también una de las tesis que subyacen a todo
el tratado, bajo el supuesto de que ha habido alguna forma de
analogfa a lo largo de la historia de la filosofia y la hermenéu-
tica misma se ha desarrollado a lo largo de esta historia, con
distintas caracteristicas, pero presente desde la antigiiedad hasta
nuestros dias. El trayecto analizado por Beuchot da cuenta de
un conocimiento amplio de la historia de la filosoffa, lo mismo
antigua que medieval, moderna y contempordnea.
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Resulta también importante ver la manera en que se presen-
ta de forma general a la hermenéutica,® discutiendo si debe ser
vista como ciencia o como arte. En la linea de puntos medios,
que marca la filosofia de Beuchot, se le considera como ambas
opciones, segin el enfoque y utilizacién que se haga de ella.

Esto lo explica en el Tratado:

¢Es la hermenéutica ciencia o arte? Ciertamente dependerd
de lo que entendamos por una y otro. Si entendemos, con
Aristételes, la ciencia como un conjunto estructurado de co-
nocimientos en el que los principios dan la organizacién a los
demds enunciados, aunque sin la rigidez de la axiomatica aris-
totélica ni de la moderna —sino que podria irse enriqueciendo
el sistema tanto inductiva como deductivamente—, podemos
considerar como ciencia a la hermenéutica ya que tiene ciertos
principios (unos cuantos) que le sirven para estructurar lo que
va aprendiendo acerca de la interpretacién de los textos. Por
otra parte, si entendemos —igualmente con Aristdteles— el arte
o la técnica como el conjunto de reglas que rigen algo, pode-
mos entender la interpretacién como un conjunto de reglas
que se va incrementando al paso de la experiencia interpreta-
tiva nos ensefa y alecciona, y como una aplicacién bien adap-
tada de los principios y leyes generales que la hermenéutica va
agrupando en cuanto ciencia. Con ello podemos ver también
la hermenéutica como arte (Beuchot, Tiatado de hermenéutica
analdgica 19-20).

3El capitulo 1, titulado “Constitucién y método de la hermenéutica en s
misma”, explica detalles importantes, como la naturaleza de la hermenéuti-
ca, objetivo, definicién, divisién y tipos de ella, método, elementos —texto
autor, lector—, etc.
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Resulta muy importante explicar qué entiende Beuchot por
el multivocismo y equivocismo que se buscan superar con la
propuesta hermenéutica. Para esto tratado nos deja algunas sec-
ciones concretas, primero, en el capitulo 11, en la seccién “Las
dos hermenéuticas extremas: la univocista y la equivocista” y
en el Apéndice 1, titulado “Hitos en el camino histérico de la
hermenéutica hacia una hermenéutica analdgica”. El primero
es una explicacién muy general, el segundo es una explicacién
mds amplia que ubica distintos momentos en la historia de la
filosofia en que la hermenéutica se ha presentado desde el en-
foque analégico. Ya desde aqui Beuchot se separa de manera
tajante de la univocidad, de la cual considera, va contra la her-
menéutica misma. Afirma Beuchot:

La postura univocista de la interpretacién tnica estd negan-
do de hecho la hermenéutica, porque ésta sélo puede darse y
operar cuando hay multiple sentido, polisemia, y esa postura
en el fondo sostiene que no hay polisemia posible, diversidad
de sentidos, sino que todo se resuelve en una sola interpreta-
cidn, la cual destruye a toda otra y, por lo demds, si se tiene el
método adecuado, se tendrd esa comprension sin necesidad de
recurrir a las otras ni contrastarla con las otras, por lo que, mds
que interpretacion, es captaciéon mecdnica o directa de sentido
(Tratado de hermenéutica analdgica 39).

A este tipo de hermenéutica la asocia con momentos como
el renacimiento y el positivismo. La asociacién con el prime-
ro resulta interesante, pues, resalta mds la tesis que sefialamos
antes, centrada en la base aristotélica y medieval del autor —
él mismo senala esta influencia—, con la que relaciona antes al
pensamiento analdgico. Afirma:
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La hermenéutica univoca resurge con los humanistas del Re-
nacimiento. Es la idea de la filologfa cientifica, cuando pros-
peran las ediciones criticas, los comentarios histéricos, etcéte-
ra. También es cuando los reformadores prohiben la exégesis
alegérica de la Biblia y tienden mds a la literal. Es el inicio
de la modernidad, tan amante de la univocidad y tan poco

comprensiva con la analogia (7ratado de hermenéutica anals-
gica 225).

Pasemos ahora a la explicacién sobre el equivocismo, al que
dedica importantes explicaciones y algunas aseveraciones desta-
cables. Asi, apunta que:

Por otro lado, la postura equivocista de la interpretacion infinita
o indefinida acaba también por destruir la hermenéutica. Todas
las interpretaciones (o casi todas) son vilidas, al infinito, o, por lo
menos, no se puede decidir cudl de las dos interpretaciones riva-
les es la correcta, con lo cual la polisemia se vuelve irreductible,
sin posibilidad de comprensién. Hay tantas interpretaciones
vdlidas que llevan a que ninguna lo es, terminan por arrancarse
toda validez la una a las otras. Hay tantas interpretaciones que
no se alcanza la comprension, y con ello, tampoco hay lugar
para la hermenéutica (77atado de hermenéutica analdgica 39).

Esta explicacién nos lleva al fondo del problema que real-
mente preocupa al autor, el cual desarrollard plenamente a lo
largo del libro: la tendencia a caer en interpretaciones cerra-
das o, en el otro extremo, a interpretaciones muy abiertas, ya
sea tras la renuncia a la verdad o el exceso de interpretacién,
las cuales no llevan a algiin tipo de conocimiento sélido. Esto
se explicard como una tendencia donde domina el relativismo
absoluto.
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La vinculacién a periodos concretos de la historia de la fi-
losoffa no es casual, pues, con ello se manifiesta la lectura rea-
lizada por Beuchot, que entra al debate actual de la filosofia
a nivel general, alejindose de algunas premisas de corrientes
posmodernas que niegan la verdad en si misma para afirmar
la primacia de la mera interpretacién y el presupuesto de toda
ausencia de posible verdad y de relativismo absoluto. Ante esto,
se propone el modelo analégico. ;En qué consiste? Veamos la
explicacién dada por Beuchot:

La analogia consiste en evitar la tan temida unificacién o
identificacion simplificadora, la monolotizacién del conocer
la entronizacién parmenidea de la mismidad; pero también
consiste en evitar la nociva equivocidad, la entronizacién he-
raclintea de la diferencia, la coronacién del relativismo, que es
otro monolitismo, sélo que atomizado [...] El univocismo es
un monolitismo, y el equivocismo es un univocismo atomiza-
do, un monolitismo roto en fragmentos igualmente monoliti-

cos, es un archipiélago (7ratado de hermenéutica analdgica 43).

Esto adelanta el nucleo de la explicacién que hard sobre la
interpretacién analdgica. Desde la pregunta precisa por el qué
es y cémo se haria una interpretacién analdgica, Beuchot re-
flexiona:

Lo primero que dard una hermenéutica analégica serd una
acrecentada conciencia de que no se puede alcanzar una in-
terpretacién perfectamente univoca del texto. Pero no por ello
nos hemos de lanzar, desesperadamente, a una interpretacién
equivocista, totalmente ambigua, vaga, subjetiva, relativista
(Tratado de hermenéutica analdgica 58).
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La explicacién sobre esta hermenéutica y su método nos va a
ubicar en problemas claves para la discusién. Uno de ellos estd
en los elementos que construyen de la interpretacién, que son
el intérprete, el texto —intentio auctoris—y la intencién del autor
—intentio lectoris—. En el Tratado se busca equilibrar estos tres
elementos, que suponen cuestiones tan importantes relativas a
la objetividad y subjetividad en el ejercicio interpretativo, pues,
segun se asevera en la obra, ni todas las interpretaciones son
subjetivas ni todas son plenamente objetivas. Por ello, la inte-
raccién equilibrada de estos tres elementos resulta clave para la
propuesta de Beuchot, que considera que “el criterio de verdad
de la interpretacién es la intencién del autor, pero ésta no es
plenamente alcanzable, nuestra subjetividad se inmiscuye siem-
pre (aunque no al grado de tergiversar esa intencién y hacerla
inalcanzable)” (T7atado de hermenéutica analégica 56).

Esto se va a explicar claramente mds adelante. Ya vimos an-
tes que la interpretacién analdgica, gracias a la prudencia y su-
tileza que la deben caracterizar, aceptaria las limitaciones del
intérprete y se separa del univocismo y el equivocismo. Veamos
el ejemplo utilizado Beuchot, en que se aprecia con mds clari-
dad la aplicacién de lo expuesto hasta ahora. El filésofo retoma
el emblemadtico texto “Didlogo de los doce”, conocido como
“Coloquio de los doce” —compilado por Bernardino de Saha-
gan, estudiado previamente autores como Ezequiel A. Chdvez
y Miguel Leén-Portilla—. Hay que decir que sobre la veraci-
dad de este texto ha habido ya discusiones, se debe considerar
seriamente la cuestién de si realmente hubo un encuentro en
evangelizadores y tlamatinimes e incluso qué hay en el texto de
histérico y qué de literario. A esta complejidad del célebre texto
se debe agregar la composicién lingiiistica del mismo, pues se
trata de uno de los varios trabajos del siglo xv1 que integré la
lengua castellana y la lengua indigena gracias a un complejo
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proceso de traduccién, con temas de evangelizacién y de un
posible encuentro entre frailes e indigenas; en otras palabras, se
trata de un texto cuyo contexto y escritura suponia un esfuerzo
hermenéutico complejo, que, a su vez, resulta en un reto para
el estudioso actual. Por ello, surgen preguntas que van desde la
similitud o semejanza entre los conceptos de una lengua a otra, o
el conocimiento verdadero de la lengua indigena por parte de los
frailes o de la visién religiosa de la otra parte, la veracidad de la
traduccién y conversion de esto a texto escrito, etc.

Desde aqui se muestran ya algunas problemdticas emanadas
del enfoque hermenéutico univocista o equivocista, a lo cual
se propone como respuesta la interpretacion analégica. En este
caso, el equivocismo negaria toda posibilidad de este conoci-
miento sustentante para las preguntas sefialadas, mientras que
el univocismo dejaria la prioridad a uno sélo de los sujetos en
cuestién, esto sélo respecto a los sujetos involucrados en el si-
glo xv1, lo que nos deja en el nivel de texto y su autor, por lo
que faltarfa el nivel del intérprete. En cuanto al texto como
objeto de andlisis —desde la interpretacién—, se trata también
de un caso de dificil abordaje debido a la serie de aspectos que
se requieren para leerlo filos6ficamente y no sélo como texto
histérico, evangélico o literario. Asi, una aplicacién de la her-
menéutica deberfa permitir una interpretacién de los sentidos
de la obra. Beuchot lo explica de la siguiente manera:

Supongamos, pues, que estamos interpretando un texto his-
térico o historiografico, por ejemplo, el didlogo que, después
de la conquista de México, llevaron a cabo doce #amatini-
mes con los misioneros espafioles, el famoso “Didlogo de los
doce”. Una actitud univocista llevaria al referencialismo y nos
inclinarfa a buscar con toda objetividad los hechos a los cuales

alude, esto es, la referencia o los referentes. Pero una actitud
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equivocista nos inclinarfa —al revés— a desatender la referen-
cialidad para buscar sélo el sentido que pudo tener para aque-
llos que estuvieron involucrados en esa accién o evento. En
cambio, una actitud analogista nos lleva a tratar de involucrar
ambas cosas, referencia y sentido, y aun a dar predominio a
este tltimo. Es cierto que tenemos que analizar la objetividad
del texto que se presenta; si corresponde a un hecho que se dio
o es simplemente ficticio; e incluso asumir la carga de ficcién
(reconstruccién) que conlleva respecto de los hechos, pero, so-
bre todo, nos debe mover a tratar de comprender el sentido
que se dio alli, tratar de iconizarnos por analogia, a lo que
estuvo sucediendo allf a nivel humano, simbélico” (Tratado de
hermenéutica analdgica 58-59).

Tenemos hasta aqui una exposicién general de la propues-
ta de interpretacién analégica, ya plenamente desplegada en la
obra principal de Beuchot. Una primera lectura del texto lo
ubica en la discusién contempordnea, pues las referencias bi-
bliograficas son de Eco, Ricoeur, Pierce y demds; pero la lectu-
ra muestra otras que vienen de corrientes filosdficas previas de
gran interés, principalmente medievales y novohispanas, que
son relevantes para entender algunos aspectos tedricos y de con-
tenido de la obra, como trataremos de mostrar a continuacién.

Beuchot sobre los origenes de la hermenéutica
analégica

El capitulo de Beuchot “La figura de Juan David Garcia Baccay
su influencia en la Filosoffa Mexicana” se integra en el libro Filo-
sofia Iberoamericana. El caso de México, de reciente publicacién.
El titulo de este escrito es engafioso, pues, en él se muestra, por
declaracién personal del autor, momentos determinantes en la
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formulacién de la hermenéutica analdgica, recuperando para
ello la figura del exiliado espafol, a cuya obra el autor dedicé
parte de su trabajo, como lo veremos ahora.

Es relevante que se sefiale que Garcia Bacca acunara el con-
cepto de sentido plan vital de los sistemas filosdficos, pues se plan-
tea la relacién entre un sistema filoséfico cualquiera y la forma
de vida. La idea resaltada por Beuchot es la de plan vital, similar
a “horizonte”, lo que nos va a llevar al muy significativo con-
cepto de sentido. Entonces nos explica lo siguiente:

En efecto, Garcia Bacca escribié un libro en 1945 con el titulo
de Filosofia en metdforas y pardbolas. Introduccion literaria a la
filosofia. En este se vale de las metéforas porque es la manera de
decir una cosa por otra, y la pardbola es una figura geométrica
que llega de manera indirecta a lo que se tiende. [...]
Distingue entre significado y sentido, de manera parecida a
Frege, con cual el significado es la referencia y el sentido es la
“condimentacién” que se pone a esta otra. El significado es,
para él, univoco, y el sentido es multiple y puede dar lugar
a diversas interpretaciones. El sentido, aunque sea mdltiple,
no altera el significado que sigue siendo el mismo, pero pue-
de tener diversas presentaciones. Asi, en ese libro presenta el
sentido de las corrientes filoséficas, por ejemplo, de la griega y
la romana. Habla del sentido que tienen las filosofias y senala
que se refieren a la misma realidad, pero que la presentan de
diversas maneras, de ahi su riqueza. Eso evita que se caiga en el
relativismo y el escepticismo (“La figura...” 54-55).

Desde esta afirmacién se puede apreciar el vinculo con la
propuesta hermenéutica, llamando la atencién el acercamien-
to a la literatura como via importante, pues, recordemos que
se hacen sefalamientos en ese sentido en el 7ratado. Pero nos
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va a dar también otras precisiones significativas para nuestro
argumento central en torno a los origenes de la propuesta her-
menéutica beuchotiana. Dird mds adelante:

En 1992, la revista Anthropos —de la editorial Barcelona que
llevaba el mismo nombre— hizo un niimero en homenaje a
Juan David Garcia Bacca. Se me pidié una colaboracién, y en-
vié un articulo sobre la introduccién de la 16gica matemadtica o
simbélica por parte de Garcfa Bacca. Este me envié una carta
escrita a mano, con una calografia temblorosa, pues ya era un
anciano y, de hecho, ese mismo afio muri6. En esa carta me
animaba a trabajar por la modernizacién de la filosofia nues-
tra. Y eso me estimul6 a continuar con mis investigaciones
sobre la hermenéutica y sobre un tema en el que él profundizé
mucho, que era el de la analogfa. Su influjo desembocé en una
propuesta que presenté en el congreso grande de la Asociacién
Filoséfica de México en 1993, con el titulo de hermenéutica
analdgica’ (Robles et al 57-58).

Lo cual pone la fecha de 1993 como la primera en que se
mencionaba directamente el concepto de analogia de la mano

#El titulo de la presentacién de Beuchot fue “Los mdrgenes de la interpre-
taciéon: hacia un modelo analégico de la hermenéutica”, que se publicarfa
posteriormente en la obra Didlogos sobre filosofia contempordnea: moder-
nidad, sujeto y hermenéutica. Dicho texto aparece posteriormente, con el
mismo titulo, como el capitulo 11 en el Tratado de Hermenéutica Analégica.
Hay que senalar que, en relacién con la edicién de 1995, en la edicién de
2009 se agregaron algunos pdrrafos, no obstante, estos cambios no afectan
al contenido del texto, s6lo lo amplian en algunas secciones. Lo que si es
una diferencia notable es que la edicién de 1995 habfa comentarios breves a
la propuesta, expuestos por Mariflor Aguilar, Ratl Alcald, Samuel Arriardn
y Ambrosio Velasco; a su vez, se integraban las réplicas de Beuchot a esos
comentarios.
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de la hermenéutica, es decir, la primera enunciacién de lo que
se desarrollaria a cabalidad en el 77atado. Hay que resaltar que
el propio autor senala la ubicacién de la obra mencionada de
Garcia Bacca como parte de su trabajo de época mexicana. A
este enfoque mexicano volveremos mds adelante. Pasemos al
trabajo previo novohispano de Beuchot.

Los estudios novohispanos y las raices
de la hermenéutica analdgica

Hay que remontarnos al libro Estudios de historia y de filosofia
en el México colonial, publicado por la Universidad Nacional
Auténoma de México en 1991, el cual se conecta, a su vez,
con una importante tradicién de pensamiento: la historia de la
filosofia en México en su vertiente novohispana, en la que ha
habido muchos trabajos monogrificos pero pocas historias en
sentido estricto.

Beuchot mismo continué con esta linea en otros traba-
jos semejantes que deben verse junto a este primer trabajo de
1991, como lo son Historia de la filosofia en el México colonial,
publicado por Herder en 1996 y Significados del pensamiento
novohispano, publicado por NUN en 2020. En el primero de
estos trabajos, dentro de una seccién historiografica, son anali-
zados debates como el de Agustin Rivera y Agustin de la Rosa,
sumados a la mencién a importantes autores como Emeterio
Valverde Téllez, Samuel Ramos, José Maria Gallegos Rocafull o
Leopoldo Zea —a José Gaos lo menciona también, aunque a lo
largo del texto mds que en una seccidn especifica—, entre otros.
Debemos enfatizar esto, pues, sin ello no se podria entender
la necesidad de formular principios y métodos para una mejor
lectura e historia de la filosoffa virreinal.
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En los autores mencionados habia claras tendencias filoséfi-
cas y de interpretacién que se reflejan en sus respectivos traba-
jos de historia de la filosofia mexicana, acordes a las tendencias
filoséficas de los autores.

Por ejemplo, Ramos leerfa esta historia con una perspectiva
moderna claramente cargada hacia el siglo xx, con énfasis en
la cultura mexicana de su época, comprensible desde su obra
El perfil del hombre y la cultura en México, con un claro distan-
ciamiento intelectual hacia la Nueva Espana, periodo valorado
desde la independencia y el paulatino giro moderno que se fue
conformando hacia finales del siglo xviir. No en vano afirma
Beuchot sobre Ramos que, “se muestra duro con la filosofia
escoldstica benévolo con la moderna, aunque se nota que no
conoce muy bien la primera” (Historia de la filosofia en el México
colonial 34).

Por su parte, Zea hizo —propiamente hablando— una histo-
ria de la filosoffa mexicana, aunque trat6 varios de esos temas,
principalmente en sus textos de juventud aparecidos en revistas
y con un enfoque politico més cercano al siglo xx y la Revo-
lucién mexicana, la cual estd presente en su célebre investiga-
cién sobre el positivismo en México; todo esto fue previo a su
consolidacién como promotor del gran proyecto filoséfico lati-
noamericanista de la segunda mitad del siglo xx. Sin embargo,
para nuestro tema de investigacién, Zea no fue especialista en el
pensamiento virreinal, ya que centré su lectura en el periodo de
las emancipaciones hispanoamericanas mds que en la historia
de esta época.

En el caso de Emeterio Valverde Téllez, figura pionera de los
estudios de la historia de nuestra filosofia, de manera opuesta,
fue alguien vinculado por razones biogréficas e intelectuales a
la filosofia escoldstica, ademds de un fuerte critico de la tradi-
cién liberal y atin mds del positivismo reinante en su época. No
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obstante, en términos de investigacién, el trabajo de Valverde
fue sélido, abarcando lo bibliogrifico y lo monogréfico, con un
giro particular hacia lo que presenté como critica filosdfica; es
decir, un ejercicio de andlisis netamente filoséfico, consideran-
do elementos argumentativos y doctrinales de la corriente en
cuestion, haciendo él mismo un ejercicio de este tipo sobre las
corrientes filos6ficas presentes en México en su época y dejando
un andlisis desde su postura escoldstica y una documentacién
sobre las corrientes, personajes y obras que compartian espa-
cio intelectual en ese momento. Para el drea que nos interesa
aqui, este antecedente escoldstico en el autor es determinante
en términos historiograficos y metodoldgicos, ya que ese vinculo
es que le permiti6 no s6lo valorar de manera més afin al periodo
novohispano, sino también entenderlo desde dentro, con las he-
rramientas y conocimientos lingiiisticos —uno de los primeros
obstdculos de acceso a la obra de la época antes de que hubiera
acceso a traducciones de muchas de esas obras—, teoldgicos e
histéricos que lo pusieron en una perspectiva distinta al enfo-
que moderno que dominaria después en las historias de nuestra
filosofia.

Este segundo trabajo histérico de Beuchot, Historia de la
filosofia en el México colonial, es un libro mejor acabado y de-
sarrollado en términos de una estricta historia de la filosofia;
sin embargo, y partiendo del descuido que en general se habia
tenido en los estudios de historia de la filosoffa mexicana has-
ta esa época, la recuperacién del tema en un libro especial era
muy meritoria, vinculando las investigaciones de Beuchot con
una linea de trabajo que ha seguido posteriormente a través
de ensayos, obras monogréficas, traducciones y demds, en par-
te posibilitados por las cuestiones que se hicieron evidentes en
Estudios de historia y de filosofia en el México colonial, como la
primordial en torno a la metodologia y la traduccién de textos.
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Por otra parte, tiene el valor de ser un trabajo en parte histdrico
y en parte un ejercicio de reflexién sobre el desarrollo de la his-
toria filoséfica novohispana a la luz del desarrollo que Beuchot
dio posteriormente a su propuesta de hermenéutica analégica,
desde la cual ha realizado andlisis diversos debido a las posibili-
dades metodolégicas de la propuesta, sefialadas anteriormente.
Es decir, el valor del texto Estudios de historia y filosofia en
el México colonial no es menor, pues, en él se plantearon ini-
cialmente puntos que se desarrollarian mucho mas ampliamen-
te a partir de la primera edicion del Tratado de Hermenéutica
Analégica. En el primer libro aparecen dos capitulos nodales
para nuestra discusion, el primero y segundo del libro, respec-
tivamente titulados “Hacia una metodologia de la historia de
la filosofia en el México colonial” y “Acerca de la traduccién y
comprension de textos filoséficos latinos coloniales”. Se nos po-
dria cuestionar el para qué ir tan atrds, cuando algunas de estas
preguntas se han desarrollado de manera mds precisa posterior-
mente; la respuesta estd en que mds alld de ese desarrollo en el
Tratado de Hermenéutica Analdgica, en esta obra se verian como
parte de una propuesta filoséfica mds general y teérica, sin con-
siderar que los cuestionamientos a los que dicha propuesta daba
respuesta estaban en estas obras previas que buscaron cimentar
la documentacién sobre la filosofia virreinal. Por lo que vale la
pena analizar individual cada capitulo de manera individual.
Comenzaremos con “Hacia una metodologia de la historia
de la filosofia en el México colonial”. La estructura misma del
texto es llamativa, pues, se inicia con una discusién metodols-
gica en vez de entrar directamente al tema. Esto es importante,
pues, ante la historia de la filosofia en general, los retos me-
todolégicos e interpretativos son complejos, encontrindose el
investigador ante retos conceptuales, lingiiisticos e histdricos
que llevan a dudas sobre nuestro acceso fidedigno a esa historia.
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En el caso de los estudios de historia de la filosofia en México,
dado su relativa novedad temporal y como problema filoséfico,
iniciar de esta manera ha sido comun en quienes han afrontado
esta tarea, como es el caso de Ramos, Gaos, Rovira o Leén-Por-
tilla, en sus respectivas investigaciones. Para la filosofia virreinal
y el trabajo de Beuchot, con un trabajo con pocos antecedentes,
la metodologfa pasa a ser clave como inicio de la discusién.
Ahora bien, ;cudl va a ser esta metodologia o estos recursos en-
caminados a la lectura de la filosofia virreinal? Afirma Beuchot:

Comencemos, pues, con algunas reflexiones sobre la mane-
ra de hacer la historia de la filosofia en la época colonial que
nos hagan ver la relevancia de dos enfoques emparentados que
pueden conjuntarse en esa misma empresa. Tales dos enfoques
son la hermenéutica y la pragmdtica, que son se comienzan a
utilizar con éxito en la historiografia general y que pueden apli-
carse, a nuestro modo de ver, en el caso de la filosofia, sore
todo, por ser el caso que mds hemos trabajado y conocemos,
aplicaremos estas herramientas al modo de hacer historia de
la filosofia en la Colonia (Estudios de historia y de filosofia en el
Meéxico colonial 11).

Esta cita es ya sintomdtica, pues, en ella se pone el énfasis
en la hermenéutica, aunque junto a la pragmatica. Igualmente,
aunque no se usa ya el término de analogia, ya se estd usando
un ejemplo de ella al relacionar por semejanza historiografia y
filosofia. Volvamos al punto anterior.

Es importante ver la forma en que Beuchot define a estos
dos primeros conceptos. Al primero de ellos, la hermenéutica lo
verd como “un arte de la interpretacién surgida de la filosofia y
la filologia” (Estudios de historia y de filosofia en el México colonial
12), partiendo de que esta interpretacién se hace sobre textos.
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Para este momento, el eje hermenéutico, por decirlo de alguna
manera, seria el de Paul Ricoeur, al que se refiere directamente
el filésofo mexicano. Asi, pareceria que la hermenéutica de Beu-
chot parte del filésofo francés, lo cual seria cierto, aunque sélo
como recurso, pues, la finalidad de la exposicién no es el ané-
lisis de la obra del autor de Historia y Verdad sino la exposicion
de las herramientas para analizar e interpretar el pensamiento
novohispano. Esta relacién metodoldgica se ahonda més a par-
tir de Ricoeur, pues se sefiala que “la hermenéutica tiene como
objeto textos que poseen varios sentidos, es decir, multivocos
o polisémicos” (Beuchot, Estudios de historia y de filosofia en el
México colonial 12).

Ahora, la definicién sobre la pragmdtica es importante para
entender el conjunto de la argumentacién. De ella se dird que
“se nos presenta también como otra disciplina interpretativa
que es una rama de la semidtica que pretende completar los
andlisis que se hacen al nivel sintdctico y semdntico” (Beuchot,
Estudios de historia y de filosofia en el México colonial 12).

Se puede considerar asi que, a nivel general, las caracteristi-
cas de estas ramas son las siguientes:

* La hermenéutica se centra en el intérprete, de manera
que se pone énfasis en la injerencia y presupuestos ideo-
légicos y culturales que éste pueda tener sobre el texto
interpretado.

* La pragmdtica busca mantener la objetividad, centrdn-
dose en el texto.

Al respecto de ambas, afirma Beuchot: “Si privilegiamos el
lado del intérprete estaremos mds en la linea de la hermenéu-
tica, y, si privilegiamos el lado del autor, estaremos mds en la
linea de la pragmadtica” (Estudios de historia y de filosofia en el
México colonial 15).
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Aqui se ha mostrado el papel fundamental que habia co-
brado la hermenéutica en la reflexién de Beuchot y las posi-
bilidades que, llevadas al extremo, pueden generar problemas
serios de interpretacién entre el subjetivismo del intérprete y
la pretendida objetividad del texto, lo que nos pone a un paso
del problema entre el equivocismo —verdad de cualquier inter-
pretacién—y el univocismo —unicidad en la interpretacién del
texto—. La apuesta por una postura cargada hacia una integra-
cién de ambas propuestas, con sus rasgos internalista y exter-
nalista, se empieza a conformar desde la reflexién metodoldgica
presentada en este primer capitulo, aunque en cierta manera se
aprecia mds un interés por la hermenéutica, a la que se dedican
los andlisis mds detallados, siendo una errdtica comprensién del
subjetivismo lo que parecia preocupar a Beuchot, aunque de-
sarrollado desde la preocupacién concreta sobre qué era la his-
toria de la filosofia. Veamos lo que afirmaba nuestro autor para
pasar a la discusidn sobre la traduccién de textos novohispanos:

En su bisqueda de la comprensién del texto, que es siempre
una comprensién situada, la hermenéutica despliega una cri-
tica, y se muestra como una epistemologia del texto (no sélo
como una légica o metodologia del mismo). En esa perspec-
tiva critica y epistémica le pide al sujeto ser lo mds consciente
posible de sus presupuestos culturales e ideolégicos (algunas ve-
ces avanza hasta lo mds subjetivo y pide conciencia de supuestos
psicolégicos). Sabe que no se va a la lectura libre de supuestos, y
se resigna a la mayor puridad entendida como mayor conciencia
de los supuestos mismos. Y lo mds importante es que aspira
a conocer los supuestos del sujeto para salvaguardar lo mds
alcanzable de la objetividad del texto, vista por contraste con
los supuestos que se han detectado (Estudios de historia y de
filosofia en el México colonial 13).
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La cita anterior muestra la preocupacién por mantener la
posibilidad de entender los aspectos subjetivos de la interpre-
tacién a la par de un minimo de objetividad necesario en cual-
quier investigacién. El problema lleva también a la traduccién,
tema tratado en el capitulo “Acerca de la traduccién y compren-
sién de textos filoséficos latinos coloniales”, que revisaremos de
manera breve.

Partiendo de la tradicién novohispana, resulta natural que
uno de los referentes temdticos para Beuchot sea la tradicién
escoldstica, escrita en latin, textos que por cuestién histérica y
editorial no se encuentran traducidos en su totalidad —la au-
sencia de obras completas o traducciones de diversas obras es
una carencia importante en nuestros estudios filos6ficos—, por
lo que su traduccién fue una de las labores fundamentales para
la historizaciéon de la filosofia novohispana. Los retos propios
de la traduccién y sus requerimientos permiten a Beuchot ver
la similitud entre la interpretacién filoséfica y la traducciéon. De
nuevo, la cuestién del método se muestra claramente como un
tema central para proceder a la investigacion.

Veremos dos ideas expuestas por Beuchot en esta seccién del
libro, para cerrar esta seccién y proceder a las conclusiones y un
balance general. Afirma el autor:

Frecuentemente se sefiala que para traducir un texto filos6fico
hay que saber el idioma en que fue escrito y también saber
filosofia. Pues bien, una dificultad con los textos filoséficos
latinos, ademds de la que ya tienen por ser filoséficos, es la
del propio latin y su engafiosa semejanza con el castellano.
Esto sucede tanto a nivel léxico como a nivel sintictico o dia-
sintético. En efecto, uno suele pensar que por ser el latin la
lengua madre del castellano tiene muchas semejanzas léxicas y

gramaticales con él; pero cuando uno pretende aproximarse lo
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mds posible al latin para conservar su sabor, el castellano de la
traduccién resulta a veces forzado, a veces incorrecto y a veces
hasta ininteligible. Todos recordamos algin caso de éstos.

Por supuesto que el ideal es cefirse completamente a la li-
teralidad del texto y que ademds suene a perfecto espanol; pero
esto es un ideal utépico; en la realidad nos topamos con casos
en los que se tuene que sacrificar ese ideal de perfecto equili-

brio, en favor de uno de sus correlatos (Estudios de historia y de
filosofia en el México colonial 21).

La solucién a este problema la va a poner en lo que llama
la prudencia del traductor. Esto resulta muy importante, pues,
como ya se habia senalado antes, esta virtud juega un papel
clave en la interpretacién analdgica.

Todo esto muestra una clara secuencia de ideas y discusiones
entre Estudios de historia y de filosofia en el México colonial y el
Tratado de hermenéutica analdgica, ambos publicados con un
tiempo corto de distancia, aunque en esta dltima ya todo se ha
desarrollado mds, integrindose a las preocupaciones del autor
el problema de equivocismo y el subjetivismo extremo, en dis-
cusién con la filosofia contempordnea, mds en concreto con la
que se conoce de manera general como posmoderna.

Resulta interesante que estas discusiones empezaran a co-
brar forma en los textos novohispanistas de Beuchot, desde la
necesidad de documentar la historia de esta vertiente filoséfica.
;Hay razones filoséficas intrinsecas para ello? Consideramos
que si, pues, en la propia naturaleza de la filosofia novohispana
habia problemas que requerian ese enfoque prudencial y ana-
16gico, primero en quienes desde el siglo xv1 se enfrentaron a
la construccién de un nuevo orden a partir de la conquista y la
llegada de la cultura y politica espanola a América, y después
para los estudiosos de esta drea, que han tenido que encontrar
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los recursos conceptuales para explicar una historia filoséfica
creada en contextos y presupuestos tedricos distintos e incluso
en ocasiones, opuestos, con el reto de mostrar la relevancia y
alcances actuales de algunas de las discusiones de esa época. Un
ejemplo de esto es el enfoque novohispano que el propio Beu-
chot ha dado a sus estudios sobre la fundamentacién filoséfica
de los derechos humanos, en la que se muestra claramente la
importancia de las aportaciones de la Escuela de Salamanca en
este tema clave de la filosoffa actual.

sHasta dénde nos lleva esta temdtica? La respuesta la tene-
mos en la reciente obra novohispanista de Beuchot, mds en
concreto, en el ya mencionado libro Significados del pensamien-
to novohispano, de publicacién reciente. En ella, de manera di-
recta, nuestro autor, desde la fundamentacidn tedrica, establece
la relacién entre la analogia y la filosofia novohispana; esto es
un paso firme y natural de las discusiones que a partir de las
obras analizadas se ha desarrollado hondamente.

Veamos un par de ejemplo, con dos sendos autores del siglo
xvI, como Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga y Bernar-
dino de Sahagun.

Sobre Las Casas dird que:

El concepto de analogfa, aprendido del tomismo, resulta de la
utilidad de Bartolomé de las Casas para entender, en la medida
de lo posible, una cultura totalmente diferente a la suya. La
analogia fue el medio por el cual lo otro a los pardmetros que
conocia y se hacia mis comprensible para los espanoles (Signi-
ficados del pensamiento novohispano 17).

Sobre el primer obispo de Michoacdn dird lo siguiente:

257



Don Vasco supo aprovechar la nocién de analogia para tratar
de implantar en el Nuevo Mundo ideas del europeo. Asi hizo
con la Uropia de Tomds Moro, pues se dice que sus hospitales-
pueblo eran un andlogo de lo que el humanista inglés expuso
en su novela. Cabe decir, su idea es andloga en tanto que no
quiso trasplantar todo, sino solamente algunos aspectos en los
que se ve el empefio de favorecer a los naturales” (Significados
del pensamiento novohispano 17-18).

Muy sintomdtico es el caso de Sahagin, de quien se afirma:

La analogfa cobra especial importancia en este tltimo, pues se
convierte en la herramienta para entender la cultura indigena.
El empeno de conservar todo lo que pudiera de los pueblos
originarios viene de una analogia de éstos con lo que ¢l conocfa:
su propia cultura. De esta forma, pudo buscar las semejanzas y
entender las diferencias, a pesar de la incomprensién de los con-
quistadores (Significados del pensamiento novohispano 18).

Con estas citas de muestra claramente la relacién que desde
un inicio habia entre la analogfa y la filosofia novohispana, por
lo que creemos que el tipo de reflexién presentada por Beuchot
obedece a un proceso légico originado en sus primeros trabajos
de historia de la filosoffa virreinal.

Conclusiéon

Nuestra conclusién es que las obras de Beuchot mencionadas
aqui deben ser vistas en conjunto, aunque no necesariamen-
te en orden especifico. La parte tedrica, que podriamos titular
como propedéutica, estd en el Tratado de hermenéutica analdgica,
el antecedente en Ensayos de historia y filosofia en el México co-
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lonial y en Historia de la filosofia en el México colonial’ aunque
también son una aplicacién de los criterios que luego se harfan
objeto de andlisis filoséfico mds extenso; por su parte, Signifi-
cados del pensamiento novobispano es ya un trabajo en el que la
hermenéutica analdgica es el ¢je de andlisis de Beuchot a modo
de reflexion general sobre la filosofia novohispana.

La propuesta de Beuchot puede incluso ser vista, para con-
tempordneos como Guillermo Hurtado, como la posibilidad
para “la creacién de una hermenéutica mexicana tomando
como punto de partida de la discusién al Tratado de herme-
néutica analdgica” (Hurtado 48). Esta interpretacién nos parece
acertada, pero agregarfamos que se trata de una hermenéutica
mexicana con raices en los estudios de historia de la filosofia
virreinal.

Los estudios sobre esta corriente son claves para entender a
cabalidad el desarrollo del pensamiento filoséfico en nuestro pais,
las aportaciones de Beuchot en esa linea son incuestionables,
como hemos querido mostrar, por lo que recomendamos leer
esta parte de su obra junto a la propuesta hermenéutica de autor.
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Resumen: El presente trabajo analiza las representaciones de Améri-
cay los americanos propuestas por Pauw y Clavijero con base en los
conceptos de hibridacion cultural de Garcia Canclini y de tradicion
de Velasco. La primera parte del estudio examina la hibridacién del
territorio americano segin las dos ediciones de la Enciclopedia de
Diderot, destacando la complejidad discursiva en torno al concep-
to del salvaje propuesto por Cornelius de Pauw. Posteriormente, se
realiza una revisidn critica de las interpretaciones nacionalistas de
Javier Clavijero, cuestionando su supuesta defensa de los antiguos
mexicanos a través del andlisis de narrativas que entrelazan poderes

hegeménicos e identidades invisibilizadas.

Palabras clave: hibridacién, América, dominio, sincretismo, salvaje,

mexicanos.

Abstract: This study explores representations of America and Ameri-

cans proposed by Pauw and Clavijero based on the concepts of cu/-
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tural hybridization of Garcia Canclini and #radition by Velasco. The
first section investigates the hybridization of the American landscape
as depicted in two editions of Diderot’s Encyclopedia, emphasizing
the complex discourse surrounding Cornelius De Pauw’s notion of
the savage. Following this, an analysis critiques Javier Clavijero’s na-
tionalist interpretations, challenging his portrayal of ancient Mexi-
cans by examining narratives that blend hegemonic influences with

obscured traditions.

Keywords: Hybridity, America, Domain, Syncretism, Savage, Mexi-
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CorNELIUS DE PAauw, RECHERCHES
PHILOSOPHIQUES SUR LES AMERICAINS.

Introduccién: hibridacién y tradicién

| objetivo principal de este trabajo consiste en abrir lineas

de interpretacion para la filosoffa mexicana que contribuyan
a la discusién hermenéutica sobre la polémica entre Cornelius
de Pauw (1739-1799) y Francisco Javier Clavijero (1731-1787).
Para alcanzar este objetivo, se analizardn los conceptos de hibri-
dacion cultural de Garcia Canclini (324) en la primera parte del
trabajo y de tradicién de Ambrosio Velasco (35) en el andlisis de
las afirmaciones de Javier Clavijero. Las investigaciones filos6fi-
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cas sobre este tema se han centrado en destacar el cardcter ilus-
trado, humanista o nacionalista de Clavijero frente a las tesis
de enciclopedistas, historiadores o naturalistas como Cornelius
de Pauw (1739-1799), Georges-Louis Leclerc conde de Buffon
(1707-1788) o William Robertson (1721-1793), principal-
mente, (Villoro; Gerbi; Rovira; Ledn-Portilla; Zorrilla; Velasco;
Soto). Ante ello, el trabajo busca contribuir a dichas discusio-
nes filos6ficas mediante una propuesta de lectura que hermana
las categorias socioldgicas de Garcia Canclini con el marco con-
ceptual de la filosofia de Velasco.

Aunque los conceptos de hibridacién y tradicién no son
nuevos, su aplicacién en este contexto permite abordar las po-
lémicas filoséficas desde una perspectiva que va més alld de la
apologética o la confrontacién de posturas antagénicas. Algu-
nas investigaciones (Armella; Castro-Gémez) sugieren una visién
filoséfica que matiza diversas vertientes interpretativas sobre Cla-
vijero o Pauw, poniendo en duda horizontes herméticos.

Esta investigacion se basa en una metodologia de historia
del pensamiento filoséfico mexicano, por lo que no se enmar-
ca en los amplios estudios historiografico o histérico-critico.
Los anacronismos derivados de los sincretismos conceptuales
e interdisciplinarios serdn evidentes, pero necesarios para visi-
bilizar lineas de interpretacién sobre concepciones del pasado
que contintian influyendo en los procesos socioculturales. El
objetivo no es realizar una revisién histdrica, sino desarrollar
una hermenéutica que contribuya al andlisis de las disputas
filoséficas para la construccion de las historias de la filosofia
mexicana. Las conclusiones buscan destacar, tanto la postura
antihegeménica de Cornelius de Pauw, como los marcos domi-
nantes y hegemonicos presentes en algunos de los presupuestos
de Javier Clavijero.
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El concepto de hibridacién cultural expresa los sincretismos
presentes en las construcciones identitarias de América Latina.
En el caso especifico de México, la hibridacién se refiere a una
manera de entender las interacciones interculturales entre di-
versas tradiciones. Garcfa Canclini subraya que la hibridacién
no se limita a una simple mezcla homogénea de culturas, sino
a una sintesis que implica procesos heterogéneos de invencién
y resistencia, al evidenciar que “no sélo se combinan elemen-
tos étnicos o religiosos, sino que se entrelazan con productos
de las tecnologfas avanzadas y con procesos sociales modernos
o posmodernos” (36). Este enfoque nos ayuda a trascender
las narrativas identitarias que han dado esencia a las culturas.
Sin embargo, ha sido criticado por el riesgo de erradicarlas, ya
que muestra cémo las tradiciones se consolidan con procesos
de la globalizacién y la modernidad, evidenciando el uso de
categorias porosas o anacrénicas (Pulido; Cornejo-Polar). En
respuesta a estas criticas, se ha propuesto un analisis transdisci-
plinar que busca vincular categorias de distintas disciplinas para
examinar fenémenos sociales, politicos e histdricos, empleando
conceptos que permitan comprender los efectos de la globaliza-
cién en el marco de la modernidad. Siguiendo la respuesta de
Follari, a las criticas sobre el uso laxo del concepto de hibrida-
cién cultural, se afirma que “la superacién de la rigidez de los
tiempos modernos puede entenderse positivamente, si se la asu-
me no como un llamado al aflojamiento epistémico y la falta de
exigencia conceptual y metodolégica, sino como convocatoria
a la experimentacién sutil” (70).

Ante ello, el concepto de tradicién formulado por el filésofo
Ambrosio Velasco resulta fundamental, pues prioriza los rasgos
distintivos de las interpretaciones y teorias situadas en un contex-
to especifico, pero en convergencia con nuevos marcos politicos
y sociales, al sefialar que
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las tradiciones cientificas, humanistas o politicas son un con-
junto de interpretaciones, teorfas y practicas desarrolladas por
comunidades histéricamente situadas [...] entretejen conti-
nuamente contenidos nuevos con otros viejos. Nada es inmu-

table dentro de las tradiciones, pero nunca cambian totalmen-

te (35).

El concepto de tradicién de Velasco subraya la continuidad
de interpretaciones y pricticas en contextos especificos, por lo
cual serd primordial para consolidar el concepto de hibridacién
cultural, en especial de utilidad para el andlisis de los supuestos
del jesuita.

Una de las virtudes del concepto de hibridacién consiste en
sefialar que la sintesis en los entornos culturales no se limita al
mestizaje o al eclecticismo. Mientras que la nocién de mestizaje
a menudo se asocia a un origen biologicista y racializador, con
un profundo nexo de identidad nacional, la hibridacién abarca
la sintesis cultural, mds alld de apreciaciones que suelen natura-
lizar las condiciones fisicas o psiquicas de los miembros de una
cultura. También va més alld de conceptos como el eclecticismo
o el sincretismo, que implican la mezcla de posturas o tradi-
ciones antagdnicas, normalmente empleadas para evidenciar la
defensa nacional. La hibridacién permite explorar las construc-
ciones identitarias en la historia de la filosoffa mexicana de-
mostrando el complejo engranaje de las formas de dominacién.
Un ejemplo de ello se encuentra en los trabajos sobre identi-
dades pluriculturales desde un entorno inter y transdisciplinar
que invitan a la revisién de metodologfas y de categorias mds
alld de procesos antagdnicos (Burke; Follari; Magallén Anaya).
Empero, para Garcia Canclini, “el incremento de procesos de
hibridacién vuelve evidente que captamos muy poco del poder
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si sélo registramos los enfrentamientos y las acciones verticales,
[...] todas estas relaciones se entretejen unas con otras, cada
una logra una eficacia que sola nunca alcanzaria” (324). Los
procesos de hibridacién develan cémo diversas narrativas iden-
titarias se entrelazan con multiples formas de dominacién y no
s6lo con procesos antagénicos. Un ejemplo de ello lo encontra-
mos en la idea de América propuesta por Cornelius de Pauw en
la Enciclopedia de Diderot y la respuesta del filésofo mexicano
Javier Clavijero en sus Disertaciones de la Historia antigua de
Meéxico.

La hibridacién del territorio americano.
Cornelius de Pauw en la Enciclopedia

La Encyclopédie, ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts
et des métiers, dirigida por Diderot y D’Alembert entre 1751
y 1772, se destaca como una de las mds importantes obras de
la Tlustracién.! En la primera edicién de 1751, se publica el

'A pesar de enfrentar numerosos problemas debido al cardcter subversivo de
sus textos, el primer volumen fue publicado, desafiando la prohibicién de la
obra. Diderot se propuso, por una parte, seguir el orden y organizacién del
conocimiento humano vy, por otra, exponer los principios generales de las
ciencias y las artes. “Podrfamos formar el drbol de nuestro conocimiento di-
vidiéndolo en natural y revelado, [...] en especulativo y prictico [...] y asi al
infinito. Hemos elegido una divisién que nos parecia satisfacer en la medida
de lo posible tanto el orden enciclopédico de nuestros conocimientos como
su orden genealdgico” (Diderot 17). La Enciclopedia retine a los més célebres
filésofos, naturalistas, historiadores, literatos, gedgrafos e intelectuales de la
época como Montesquieu, Fontenelle, Buffon, Marmontel, Saint-Lambert,
asi como editores y mecenas de la corte de Versalles con los que colabora
para lograr la divulgacién de su texto. Siguiendo a Diaz de la Serna, “la
nocién misma de enciclopedia remite a la epistemologia o a la filosoffa de
las ciencias. Por eso, Diderot y D’Alembert se refieren a la division de las
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Discurso preliminar y el primer volumen, sin embrago, las edi-
ciones de 1752 a 1756 tuvieron diversos problemas para su cir-
culacién debido a la critica que los jesuitas y el Consejo Real
ejercieron en contra de la Enciclopedia. La obra se publicé en
secreto en 1765 y para 1772 constaba con 17 volumenes (Diaz
de la Serna 165).

Se trata de una obra de hibridacién cultural, ya que sintetiza
las diversas disciplinas cientificas, las cuales estdn intimamen-
te relacionadas con supuestos seculares, narrativas de la Tardo
Antigiiedad y la Edad Media. Ademds, incorpora métodos mo-
dernos, como los propuestos por Descartes en su Discours de la
méthode y Bacon en su Novum Organum. En el caso de Amé-
rica, las narrativas sobre el territorio y sus habitantes confir-
man no sélo la invencién de América (O’Gorman; Gerbi). La
Enciclopedia nos muestra también a la América hibrida, creada a
partir de narrativas que se vieron influenciadas por la idealizacién
del territorio americano y el auge civilizatorio de la explotacién
econdmica territorial, postura que analizaremos a continuacién.

En la edicién de 1751, el término “América” ocupaba tan
s6lo unas cuantas lineas; mientras que en 1772, la entrada a
este término fue mucho mds amplia, debido a las modifica-
ciones que realizé su director con la participacién de Corne-
lius de Pauw (Juncosa 31). En esta edicién se expresaba que el
continente habia sido descubierto por Cristébal Colén, pero
nombrado en memoria de Américo Vespucio (356),” pasando
por alto las discusiones del siglo xv1 sobre el descubrimiento de

ciencias segun los principios del “4rbol enciclopédico” [...] propuesto por
Francis Bacon en su Novum Organum scientarum” (Diaz de la Serna 165).
2Texto en francés: “AMERIQUE: ou le Nouveau-monde, ou les Indes occi-
dentales, est une des 4 parties du monde, baignée de I’ océan, découverte
par Christophe Colomb, Génois, en 1491, et appellée Amérique d"Améric
Vespuce” (Diderot 356; la traduccion es propia).
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dicho territorio (Lépez Molina). América es sinénimo de Nue-
vo Mundo y de Indias Occidentales y, aunque breve, en esta
edicién, se expone una perspectiva de dominio, segun la cual,
el continente americano se encontraba a cargo de espafoles,
franceses, ingleses, portugueses y holandeses (Diderot 356).° Se
describe la situacién geogréfica entre la América Septentrional
y Meridional, organizadas por ciudades principales como Mé-
xico, California, Canadd, Cuba, Santo Domingo y las Indias
Occidentales en el norte; y Pert, Paraguay, Chile, Magallanes
y Amazonas en el sur. La perspectiva que se ofrece, aunque es-
cueta, evidencia la riqueza y utilidad de dichas tierras al servicio
de las potencias coloniales europeas, asumiendo la naturaliza-
cién del dominio territorial en virtud de la extraccién mercantil
(356).4

La entrada al término exhibe la produccién de ambas Amé-
ricas a través de la explotacién de sus riquezas naturales, pues
aclara que la América Meridional da plata y oro, mientras que
la Septentrional, pieles, perlas y demds productos. Se presenta
a América como un espacio geogréfico hibrido, donde se entre-
lazan diversas realidades imperiales impulsadas por la produc-
cién econdmica y la extraccién de sus recursos. Se finaliza con
las mercancias que América exporta a Europa: azdcar, tabaco,
jengibre, café, aloe, algodén, cacao, vainilla, canela, sindalo,

3Texto en francés: “[...] elle est principalement sous la domination des Es-
pagnols, des Frangais, des Anglois, des Portugais et des Hollandois” (356; la
traduccion es propia).

*Texto en francés: “Le Amérique méridionale donne de ’or et de 1’argent,
de 'or en lingots [...1; [ ‘Amérique septentrionale, des peaux de castors, de
loutres, d”origneaux, de loups-cerviers, [...] Les marchandises plus commu-
nes sont le sucre, le tabac, 1’indigo, le gingembre, la casse, le mastic, 1"alogs,
les cotons, 1 écaillé, les laines, les cuirs, le quinquina, le cacao, la vanille [...]
ec” (356; la traduccién es propia).
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dmbar, bélsamo de told, pina, etc., explicando que no todas las
regiones del continente producen del mismo modo, sino que
estos datos muestran los articulos de comercio y mercancias de
las ciudades principales (356).° En la Enciclopedia, las fronteras
de las Indias estdn ahi donde hay mercancias (marchandises) dis-
puestas a ser extraidas y comercializadas.

Hasta aqui abarca la exposicién del término “América” que
se ofrece en la Enciclopedia de 1751, en ella, América es un
hibrido territorial revestido de un discurso con una visién del
progreso econémico a través de la explotacién y la extraccién
de “mercancias” al servicio de la economia “global”. La descrip-
cién geografica de América se enmarca en un discurso mercan-
til y extractivista que naturalizé la explotacién y el consumo de
mercancias del territorio. Con ello, América se arraiga en una
narrativa de produccién que continda hasta la actualidad con
sistemas transnacionales extractivistas de esos hibridos territo-
riales que crean centros y periferias, circuitos y fronteras, tema
que nos remite a los poderes oblicuos de los que habla Garcia
Canclini (301). Esto es, aquellas dindmicas de poder que ope-
ran de manera indirecta en la configuracién territorial y que
podemos vincular con la nueva organizacién econémica de la
América hibrida del siglo xvi1, donde las cartografias muestran
la creacién de fronteras y de nuevas identidades con base en las
transformaciones locales y los intereses econémicos globales.

Por su parte, en la edicién de 1772, el término “América”
abarca mds pdginas y su descripcién es mds amplia. Como
hemos mencionado, la ampliacién de esta entrada en la Enci-
clopedia estuvo también a cargo de Cornelius de Pauw, quien

>Texto en francés: “Toute contrée de |’ Amérigue ne porte pas toutes ces mar-
chandises: nous renvoyons aux articles du commerce de chaque province ou
royaume, le détail des marchandises qu’il produit” (356; la traduccién es

propia).
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inaugura su texto enalteciendo la idea del descubrimiento de
América y testimonia los errores de la medicién de Ptolomeo
sobre la tierra conocida. Una afirmacién que dejaba al descu-
bierto el progreso de la ciencia moderna. Con ello, la Enciclope-
dia visibiliza uno de los aspectos expansivos de la modernidad,
esto es, “la tendencia que busca extender el conocimiento y la
posesién de la naturaleza, la produccién, la circulacién y el con-
sumo de los bienes” (Garcia Canclini 31).

La idea del descubrimiento se presenté como un hecho es-
tablecido y fue seguida sin cuestionamiento por las interpreta-
ciones de la época. No obstante, la innovacién del naturalista
radica en su propuesta del estado de salvajismo de los habitan-
tes americanos antes del descubrimiento, asi como en su teoria
de un desarrollo lento hacia la civilizacién, impulsado por la
llegada de la produccién econdémica. La hibridacién cultural se
manifiesta en las tensiones de la postura del amsterdamés sobre el
Nuevo Mundo, donde ejercicios politicos y de nacientes nacio-
nes salen a relucir, poniendo en tela de juicio una interpretacién
univoca dominante sobre América.

En primer lugar, rechaza el argumento basado en 7imeo y
Critias de Platdn, segtin el cual, el Nuevo Mundo era la antigua
Atlantida que habia sido inundada. “El fondo de esta tradicién
venia de Egipto; pero Platén lo embelleci6 o desfiguré con una
cantidad de alegorias, de la que algunas son filoséficas, y otras
pueriles” (Diderot 353).° En segundo lugar, argumenta que es
poco probable que los egipcios poseyeran informacién precisa
sobre tierras desconocidas. Aunque algunos sacerdotes, versa-
dos en geografia, sospechaban de la existencia de territorios mds

Texto en francés: “Le fond de cette tradition venoit de I"Egypte; mais Pla-
ton 1’a embellie ou défigurée par une quantité dallégories, dont quelques-
unes sont philosophiques, et dont d’autres sont pueriles” (Diderot 353; la
traduccion es propia).
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alla de las columnas de Hércules, sus conocimientos carecian de
precision. En tercer lugar, descarta a Gesner, quien expresaria
que la Isla de Ceres, descrita en las Argonduticas drficas, eran
restos del Atldntico.

Posteriormente, menosprecia la suposicién de una migra-
cién cercana al estrecho de Bering en la que los asidticos po-
drian haber llegado a América en canoas o caminando sobre
el hielo. Cita el relato de la Gigantologia Spagnola vendicata de
José Torrubia, escrita en 1759 y las Gacetas del mexicano José
Antonio Alzate, miembro de la Real Academia de las Ciencias
de Paris, quienes analizaron restos fésiles, tanto de animales
como de conchas extintas. Explica que incluso algunos natura-
listas como Bertrand habian preguntado a los propios nativos
sobre los restos de conchas encontrados en las montafias que
van de Canadd a Carolina, relatando que en tiempos antiguos
habia agua en aquellas ctspides. Con estos argumentos, Pauw
desestima las opiniones sobre grandes migraciones anteriores a
1492 que permitirian el planteamiento de una América amplia-
mente poblada anterior al encuentro con la “historia universal”
del Viejo Mundo. Las creencias del naturalista amsterdamés se
nutrfan de relatos hipotéticos y conjeturas sobre una América
recientemente descubierta y actualmente poblada. Una Améri-
ca hibrida despojada de una narrativa eurocéntrica que pudiera
ligar al Nuevo Mundo con el pasado o la historia del Viejo
Continente, pero, a la vez, anclada en un discurso que defiende
la novedad de un continente dispuesto a ser dominado como
mercancia de cambio por una visién que colocaba a Europa en
el centro global.

En el mismo tenor, en Recherches philosophiques sur les améri-
cains sostiene que de los mexicanos se sabe poco, dada su histo-
ria bdrbara, “es probable que su origen provenga de un pueblo
que habia habitado primero en la parte sur de los Apalaches”
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(Pauw 198).7 Para Pauw, la falta de dominio sobre los terri-
torios, provocada por la escasa produccién agricola, minera y
ganadera eran un motivo sélido para asegurar el estado salvaje
de sus habitantes, pues evidenciaba que ni los mexicanos, ni los
peruanos lograron forjar metales para talar drboles o conducir
el agua de sus rios, una labor indispensable en un estado de ci-
vilizacién. No duda de la existencia de pobladores dedicados a
la pesca, pero explica que esta actividad era propia de mujeres,
evidenciando la escasez de cultivos y la falta de desarrollo de los
varones para asegurar el dominio de sus territorios.®

Pese a que la visién quedara empolvada en las hojas de los
enciclopedistas, Garcia Canclini nos muestra que los sesgos
narrativos del siglo xviir persisten en la hibridacién cultural.
Un ejemplo es el Museo Nacional de Antropologia de México,
donde las narrativas enciclopedistas de figuras como Pauw siguen
influyendo en la estetizacion del pasado mexicano. Garcia Can-
clini identifica dos representaciones escenograficas en los museos
arqueoldgicos: por un lado, la delimitacién entre el pasado “in-
dio” y el presente “indigena’; por otro lado, la escenificacién de

’Texto en francés: “Quant aux Mexicains, autant qu'on peut pénétrer dans
la ténébreuse consusion de leur histoire barbare, il est probable qu’ils ti-
roient leur origine d’un peuple qui avoit d’abord séjourné dans la partie
méridionale des Apalaches” (Pauw 198; la traduccién es propia).

8 Cercano a la postura de Buffon, Pauw explica que los pequenios pueblos
fugitivos han permanecido salvajes manteniendo su raza sin hibridacién, es
decir, sin cambios desde el momento del descubrimiento del Nuevo Mundo.
Para Pauw, el que los americanos no posean vello es una sefial de debilidad
producto del clima. Texto en francés: “Les petits peuples fugitiss et errants,
qui ont maintenu leur race sans la croiser, sont & présent, comme au temps
de la découverte du nouveau Monde, absolument sans poil sur tout le corps.
Ce qui loin d’étre une preuve de vigueur et de vaillance , est au contraire
I’empreinte de la soiblesse, et cette soiblesse tenoit plus au climat” (Pauw
41; la traduccién es propia).
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un pasado desmodernizado, caracterizado por una escasa pro-
duccién econdémica.

El Museo arqueoldgico desde hace mds de dos décadas bus-
ca exhibir a las grandes culturas de las “Indias Occidentales”
como parte de un proyecto nacional. Sin embargo, lo hace de
manera selectiva, enfatizando aspectos como el pasado “puro”
o “natural” de tales culturas. Para Garcifa Canclini, una de las
operaciones de los museos arqueoldgicos consiste en presentar
al pasado del “indio” en su estado “puro”, eliminando de sus
descripciones y representaciones escenogréficas algin rasgo aso-
ciado a la modernidad. En el Museo Nacional de Antropologia,
las representaciones de las culturas “indias” tienden a ser estd-
ticas y ancladas en un pasado idealizado sujeto a los mdrgenes
del salvajismo, esto es, sin incluir elementos de produccién eco-
némica vy, si acaso lo hacen, las representaciones son selectivas
(mNaA). Siguiendo dicha tesis, la escenificacién arqueoldgica
contempordnea promueve la idea de un patrimonio cultural se-
mejante a la interpretacién del salvaje de Pauw, al asumir que
las identidades culturales se representan sin sus complejidades,
reduciéndolas a un pasado desmodernizado.

La otra operacién es presentar [a los indios en el museo] eli-
minando los rasgos de la modernidad: describe a los indios
sin los objetos de produccién industrial y consumo masivo
que con frecuencia vemos hoy en sus pueblos. [...] Estas imd-
genes, salvo en la seccién nahua excluyen cualquier elemento
capaz de hacer presente la modernidad. [...] Prefiere exponer
un patrimonio cultural “puro” y unificado bajo la marca de la

mexicanidad (Garcfa Canclini 174).

El signo expansivo de la modernidad se hace patente en la
asociacién del salvajismo con la carencia de una productividad
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que ha permanecido en los imaginarios narrativos sobre el pa-
sado nacional. Aunque se podria pensar que la imagen de los
“salvajes” perpetuada por la Enciclopedia quedé arraigada en un
discurso dominante, erradicado en las narrativas contempora-
neas, las nociones de “naturalidad” y “salvajismo” contintan
vigentes como conceptos andlogos.

Ademds del impulso expansivo de la modernidad en la hi-
bridacién de los “salvajes” americanos, Pauw argumenta que los
espafioles modificaron los censos de poblacién, exagerando el
nimero de habitantes. En su argumento, explica que los espa-
fioles tuvieron que compensar la escasa poblacién por medio de
personas trasladadas de Africa en 1516. Pauw no crefa que la
empresa de la venta de esclavos se intensific6 ante la disminu-
cién de indios por causa de la guerra y por los objetivos extrac-
tivistas del nuevo sistema econdémico, sino porque la poblacién
era escasa debido al estado salvaje en el que se encontraban los
indios occidentales.

Las cifras de poblacién y la comercializaciéon de esclavos re-
velan la configuracién de nuevas identidades y estructuras so-
ciales en América basadas en proyectos neocoloniales (Martinez
246). Este proceso de hibridacién cultural no sélo implicé la
sintesis que sefiala Garcfa Canclini, sino también la resisten-
cia y reinterpretacién de multiples culturas en un contexto de
dominacién econémica. Con Pauw observamos un fenémeno
ambivalente, pues, por una parte, se le despoja a América de
una narrativa anclada en una historia y un pasado eurocéntri-
cos, mientras que, a la vez, se enfrenta a una visién mercanti-
lista profundamente arraigada en las pricticas econdmicas de
los imperios europeos. Por una parte, como expresa Ambrosio
Velasco, con la Enciclopedia “aparece la Conquista pero aumen-
tada y revestida del discurso ilustrado, igualmente eurocéntrico
de Cornelio de Pauw, quien se alinea en un neocolonialismo
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mds rudo que del siglo xv1” (149). Aunado a ello, al aislar a
América de la historia hegemoénica, el amsterdamés duda de la
cantidad de habitantes y, con ello, de las cifras del ejercicio de
violencia producida en la Conquista. Segtin Pauw, Las Casas in-
crement6 la violencia en sus descripciones puesto que pretendia
manipular a la Corona para construir ciudades de indios a su
servicio. Segin ello, el dominico serfa un defensor de las enco-
miendas, sugiriendo que su obra tenia como objetivo influir en
la Corona hispdnica para establecer una estructura en América
que beneficiara los intereses de su Orden. La hibridacién de
América mostraba una incapacidad para reconocer el ejercicio
de violencia inherente al despojo territorial, desviando la aten-
cién hacia la violencia de los antropéfagos y la exageracién de
las cifras lascasianas.

El racismo del naturalista se expone también en su Recher-
ches philosophiques sur les américains.’ En esta obra, Pauw expo-
ne mapas clasificatorios de las razas americanas segun las mezclas
y descendencias. Describe a los naturales de América asociando el
color de su piel con el excesivo clima de América, afirmando que
su color moreno es tan caracteristico que tendrian que llegar por
lo menos cuatro generaciones siempre mezcladas, para finalmen-
te procrear hijos perfectamente blancos, que ya no se puedan
distinguir de los blancos de Europa (199).'

?Sobre el concepto de raza, del drabe rzx y del latin radix, si bien se aplicaba
al origen o linaje de una familia, el término fue resignificado en el siglo xvit
con base en tablas o mapas clasificatorios, evidenciando la arbitrariedad y los
juicios de valor presentes en las categorias sobre razas de la época. Siguiendo
a Geulen, “desde el siglo xviir ha habido una cantidad inmensa sobre teorfas
de las razas [...]. Consideradas en conjunto, las innumerables definiciones
que se han hecho revelan tanto su arbitrariedad como heterogeneidad” (19).
"0Texto en francés: “mais il est surprenant, sans doute, que cette cou-
leur rougeitre soit si inhérente dans leur liqueur prolifique qu'ils doivent
nécessairement fournir quatre générations toujours mélées a l'instar des
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De Paw sostiene que los americanos practicaban la antropo-
fagia debido al escaso desarrollo psiquico causado por las duras
condiciones climdticas y el dspero territorio, postura cercana a
Buffon (318)." No obstante, Pauw también incluye una criti-
ca a los abusos cometidos durante la conquista. En Recherches
philosophiques sur les américains sostiene que las cifras sobre la
antropofagia fueron exageradas.

Silos espafoles no hubieran sentido un remordimiento intole-
rable después de haber quitado la vida a los indios [en la con-
quista], no los habrfan calumniado con tanta furia después de
su muerte. Era necesario hacer odiosos a los que habfan sido
injustamente exterminados, para ser menos odiosa la fe mis-
ma. [...] Los espanoles decian que Moctezuma mataba veinte
mil nifos anualmente [...] He aqui que esta exageracion es tan

burda (208)."

Neégres, pour procréer enfin des enfants parfaitement blancs, et qu’on ne
puisse plus distinguer des blancs de 'Europe” (Pauw 199; la traduccién es
propia).

" Para Buffon, si bien las condiciones climdticas son importantes en di-
cha transformacidn, la falta de uso o de alimentos, pueden alterar o incluso
degenerar ciertos 6rganos. “La relativa estabilidad que Buffon le adjudica
al prototipo original de cada especie, o de cada género, no adviene, como
vimos del hecho de que el mismo sea considerado como una suerte de forma
o arquetipo. [...] Los cambios que la degeneracién puede producir en las
formas vivas pueden ser, a lo sumo, una acentuacién progresiva de cambios
morfolégicos” (Caponi 125).

2 Texto en francés: “Si les Espagnols n’avoient pas senti d’intolérables re-
mords apres avoir arraché la vie aux Indiens, ils ne les auroient pas calomniés
avec tant de fureur aprés leur mort: il falloit bien rendre odieux ceux quon
avoit injustement exterminés, pour étre moins odieux soi-méme. Cependant
I’exagération porte toujours un caractere si srappant qu'on la reconnoit, dés
que dé gagé de toute espéce de préjugé, on sétudie A separer le vrai d’avec
le faux dans les ouvrages suspects. Les Espagnols ont dit que Montezuma
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El naturalista cuestiona las cifras proporcionadas por los cro-
nistas sobre los sacrificios humanos y la antropofagia, sugirien-
do que fueron exageradas por los conquistadores espanoles en
su afdn de invisibilizar la violencia y las injusticias cometidas
para hacer menos condenable su propia conducta y facilitar la
evangelizacién. En el contexto de sus afirmaciones, su aprecia-
cién constituye una critica hibrida al exterminio perpetrado
por los espafioles durante la conquista pues, aunque no se trata
de una defensa explicita de los naturales de América, si represen-
ta una critica antihegemdnica. Para el naturalista, la estrategia
de difamaci6n sirvié como justificacién moral para perpetuar el
despojo econémico en nombre de la conversién religiosa y la ex-
pansién territorial.

Aunado a ello, Pauw desafia con esta opinién la visién del si-
glo xv1 sobre los indios (Lépez), al mostrar que la antropofagia
era resultado de condiciones especificas como la guerra y el en-
torno hostil. La antropofagia no evidenciaba el salvajismo, sino
la carencia de un auge civilizatorio. La tesis central no consiste
en justificar la antropofagia, sino en demostrar que los america-
nos la practicaban debido a la guerra y al entorno inhéspito en
el que vivian, dada la falta de desarrollo espiritual e industrial.
Asi, esta prictica ya no era inherentemente antinatural, como
lo serfa en el siglo xv1, pero si una actividad indeseable para el

égorgeoit annuellement vingt-mille enfants [...] Ici lexagération est si gros-
siere et si sénsible qu'on ne doit pas s'attacher 4 la démontrer” (Pauw 208; la
traduccion es propia). De Pauw critica también a Bartolomé de Las Casas, a
quien considera exagerar las cifras de indios asesinados en su Brevisima rela-
cion de la destruccion de las Indias. “Este es el por qué Las Casas exagerd tan-
to: querfa establecer en América una orden semi-militar y semi-eclesidstica”
(Diderot 362). Segin de Pauw, Las Casas exageré sus descripciones puesto
que pretendfa manipular a la Corona para construir ciudades de indios a su
servicio, como si el dominico fuera un defensor de las encomiendas.
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progreso social y moral de las sociedades y de los individuos,
explicada Ginicamente por la falta de desarrollo industrial.

Este estado es, por tanto, el mds desventajoso al que pueden
verse reducidos los hombres; y si tantas naciones antiguas fue-
ron antropéfagas, fue cuando atin no sabian multiplicar semi-
llas comestibles, y cuando no habian llevado a buen término

ninguna especie de cuadripedos (Pauw 222)."

Siguiendo la apreciacién sobre la hibridacién cultural, Pauw
revela la complejidad de las narrativas que contribuyeron en la
construccién del hibrido americano de un continente en vias de
desarrollo espiritual e industrial. Un hibrido contradictorio, al
que se le niegan las tradiciones europeas, pero al que le constru-
yen identidades con base en horizontes eurocéntricos: una con-
cepcién de “pureza” “natural” que se refleja en las escenografias
contemporaneas del pasado americano. Su critica apunta a una
reinterpretacién cultural que contradice discursos de poderes
verticales que ven en su obra una sola orientacién hermenéuti-
ca. En sus opiniones encontramos crénicas y observaciones que
subrayan la imposicién discursiva sobre las identidades ame-
ricanas, moldeadas desde ejercicios de poderes hegemdnicos y
contrahegemdnicos.

;Es Clavijero un defensor de América?
La construccién del hibrido mexicano

Texto en francés: Cet état est donc le plus désavantageux ol les hommes
puissent étre réduits; et si tant d’anciennes nations ont été Anthropophages,
¢a été lorsqulelles ignoroient encore 1’art de multiplier les graines comesti-
bles, et qu’elles n'avoient amené 2 la servitude aucune espéce de quadrupe-
des” (Pauw 208; la traduccién es propia).
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El tema de las identidades culturales del siglo xvii se suele ex-
poner como una disputa antagénica entre criollos y europeos.
Se destacan a figuras como Javier Clavijero (1731-1787), Javier
Alegre (1729-1788) o Eguiara y Eguren (1696-1763), quienes
son vistos como notables humanistas e ilustrados criollos que
defendieron al americano de las criticas europeas (Trabulse; Ro-
vira; Soto). Un ejemplo de ello es la apreciacién, segin la cual,
Clavijero “represent6 no sdlo una defensa de la naturaleza y
la cultura del Nuevo Mundo, sino la descripcién de una an-
tigua civilizacién que debia ser incluida por sus logros dentro
del cuadro de las grandes culturas de la historia” (Trabulse).
En una tesitura aniloga, Carmen Rovira, en su magna obra,
estudia el humanismo de Clavijero, el cual, es caracterizado por
“una marcada inclinacién y una inquietud por la reflexién so-
bre el hombre, en relacién con las injusticias sociales, [...] un
humanismo que enfoca criticamente la problemdtica del hom-
bre americano y en general la problemdtica de todo hombre
sojuzgado” (Rovira 58). Para Carmen Rovira, el humanismo
mexicano se centra criticamente en la problemdtica ética y po-
litica del ser del americano y, en general, en la problemdtica de
cualquier injusticia.

Si bien es crucial destacar el ejercicio contrahegeménico de
Clavijero ante los discursos ilustrados del siglo xv111, el concep-
to de hibridacién permite explorar los matices de poder que
subyacen en las narrativas y en las interpretaciones de esas iden-
tidades. Nos referimos a las nociones de “América”, lo “america-
no” y lo “indio” que fueron interpretadas no sélo por discursos
hegeménicos dominantes, sino también por contradiscursos re-
pletos de narrativas que se entrecruzan con tradiciones e inven-
ciones, propias de la modernidad. Siguiendo a Garcfa Canclini,
la hibridacién cultural muestra los matices de los discursos de
dominio que persisten en las interpretaciones sobre las identi-
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dades. “Las principales configuraciones culturales identificadas
en la modernidad [...] son resultado, lo mismo que sus cruces,
de procesos de hibridacién que suceden en condiciones par-
cialmente predeterminadas por los érdenes sociales” (363). La
visién de Clavijero da cuenta de esta hibridacién. Su supues-
ta “defensa” “humanista” visibiliza las condiciones de dominio
que permearon las narrativas sobre las identidades nacionales.
Javier Clavijero publicé su Storia antica del Messico en 1781,
una obra compuesta por cuatro volimenes. Inicialmente escrita
en espanol, fue traducida al italiano antes de su publicacién.
Acerca de esta traduccidn, sus principales bidgrafos, Fabri y
Manerio la consideraron una poderosa herramienta para refu-
tar la xenofobia americana, expresando que la obra podria ser
un instrumento efectivo en la lucha intelectual antiamericana
(Maneiro 57). El manuscrito original fue entregado a Antonio
de Sancha en 1784, sin embargo, al ser tildado de antiespa-
fiol, fue rechazado. La edicién al castellano fue editada por José
Joaquin de Mora hasta 1826 y publicada en Londres (Aspe;
Maggio; Sebastiani). En la edicién italiana, la obra contiene
originalmente dos prélogos, uno dedicado A la Real y Pontificia
Universidad de México y otro dedicado Al Lector. Como bien
senala Virginia Aspe, el Prdlogo dedicado a la Universidad “pro-
mueve lo que podriamos llamar la primera agenda museolégica
de rescate indigenista, se propone volver a los codices para anali-
zar su contribucién lingiiistica” (Aspe 188). Clavijero pronuncia
sentimientos nacionalistas y rasgos de una identidad propiamen-
te mexicana o mexica, de la que los criollos se muestran herederos
y que Clavijero pide promover a la Real y Pontificia Universidad
de México. Por su parte, el segundo prélogo patentiza el papel
fundamental de esta institucién. El jesuita quiere mostrar al
mundo el auge de las ciencias, la filosoffa y las letras que se
promovian en la Universidad de la Nueva Espana, por lo que
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solicita resguardar los conocimientos de los antiguos mexica-
nos para conocimiento del pasado y en provecho del porvenir
(Clavijero).

Los prélogos reflejan el andlisis que Ambrosio Velasco prio-
riza en relacién con el auge de una tradicién mexicanista en el
pensamiento de Clavijero. Segin Velasco, un rasgo distintivo
de la tradicién es su impronta en proyectos institucionales y
politicos, los cuales, aunque condicionados por sus contextos,
estan abiertos a la transformacién de horizontes heredados.

Resulta muy interesante la defensa de las civilizaciones pre-
hispdnicas por dos razones: primera, por el recrudecimiento
de las concepciones discriminatorias y eurocéntricas contra
los pueblos originarios del Nuevo Mundo [...]; segunda, por

la persistencia del aprecio a las culturas y pueblos indigenas

(155).1

Clavijero expone en los prélogos de la primera edicién que
su objetivo principal consistia en divulgar la verdadera reali-
dad del suelo americano ante las interpretaciones de escritores
modernos. El jesuita aclara que su labor estd procurada, tanto
a esclarecer los datos sobre la geografia del Andhuac, como a

1 Las fuentes documentales de las que se sirvié6 Clavijero fueron variadas,
algunas de ellas atin se conservan, mientras que otras se encuentran perdidas
o carecen de copias. El jesuita evidencia un amplio conocimiento de fuentes
documentales de los siglos xvr al xviir. Pese a ello, el exilio no le permitié
aprovechar todas las referencias que revisé en el Colegio de San Gregorio
o en las bibliotecas de sus colegios. Como explica Miguel Ledén Portilla,
“es cierto que descubrir la riqueza de esos testimonios reforzé en Francisco
Xavier su interés por la historia prehispdnica y en tal sentido influyé mucho
en la obra que escribié afios después. Pero, como se lo iban a hacer notar sus
criticos, de hecho no los aproveché en su Historia, hallindose tan alejado de
ellos en su exilio” (610).
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describir los rasgos o caracteres de los mexicanos, esto es, los
rasgos culturales de los habitantes del territorio. Su enfoque es
distintivo, ya que combina un método cldsico ciceroniano para
el estudio de la historia con el trabajo de escritores modernos
que se dedicaban a analizar el desarrollo de la naturaleza y las
caracteristicas de los estados civilizados."” Todo esto sin perder
de vista la importancia de rescatar y analizar las antigiiedades
mexicanas a partir de la preservacién de tradiciones hibridas.

El primer rasgo de hibridacién cultural se encuentra en su
afdn de sintetizar la historia natural con la cartografia del conti-
nente americano. Mds aun, Clavijero construye un hibrido te-
rritorial al describir sus fronteras con base en métodos y fuentes
europeas cldsicas y modernas a las que busca sintetizar con los
documentos y crénicas coloniales que clasifica segtin los orige-
nes de castas o de linajes de quienes escriben: mexicanos indios,
mestizos o espafoles. De inicio, la supuesta defensa del jesuita
sobre su suelo amado parte de una clasificacién documental
segun el linaje de los cronistas, tanto para dar a conocer a los
europeos la relevancia de quienes escriben, como para validar
sus fuentes documentales.'®

SEn palabras de Clavijero, “cuento los hechos con la certeza o verosimilitud
con que los encuentro; si no puedo averiguar lo cierto. [...] En fin siempre
he tenido a la vista aquellas dos santas leyes de la historia, a saber, no atre-
verse a decir lo falso, ni tener miedo de decir lo verdadero, y creo que no las
he infringido” (18).

' Algunas de ellas incluyen a cronistas como Herndn Cortés, Bernal Diaz del
Castillo, Francisco Lépez de Gémara, José de Acosta, Toribio de Benaven-
te, Andrés de Olmos, Alonso de la Veracruz, Carlos de Sigiienza, Alfonso
Zurita. Una revisién de cronicas indias y mestizas destaca con figuras como
Fernando Pimentel Ixtlilxéchitl, Antonio de Tovar Moctezuma Ixtlilxéchitl
y Antonio Pimentel Ixdilx4chitl, mientras que, de autores mestizos, cita a
Cristdbal de Castillo o Diego Mufioz Camargo, entre otros (Clavijero 31).
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Gracias a su hibridacién documental se evidencia, por una
parte, la bisqueda de autenticidad y validez para respaldar la
“verosimilitud” de su Historia; mientras que, con ello, se ex-
presan las voces y tradiciones silenciadas que, en su “ausencia”,
acompafaron la construccién de las identidades nacionales.
Del pluralismo cultural de la época, resaltan tnicamente tres
identidades que emanan de las crénicas, mapas y demds fuentes
documentales resaltadas por el jesuita: lo indio, lo espafiol y el
genérico mestizo para incluir en el término las crénicas de los
nuevos hibridos raciales, los demds son invisibilizados por las
narrativas intelectuales del momento.

El conflicto distintivo de la apreciacién de Clavijero parte
del legado que gest6 no sélo su apreciacién, sino la de sus in-
térpretes venideros, quienes vieron en el jesuita al gran defen-
sor de la identidad mexicana. Aunque la tradicién en la que se
basa Clavijero tiene una clara importancia politica y cultural,
es crucial destacar que el proceso de integracién y contraste de
diferentes fuentes y métodos refleja, al mismo tiempo, el ocul-
tamiento de tradiciones vivas que trascienden el legado escri-
to. Este enfoque pone de manifiesto las contradicciones y los
procesos que silenciaron a las tradiciones plurales en favor de
identidades nacionales ancladas en las grandes civilizaciones del
pasado (22)." Asi, en la primera Disertacién, Clavijero plantea

Para ahondar en una comprensién historiografica de las obras de Clavijero,
resaltamos a Juan Ortega, Miguel Leén Portilla y Jorge Cafizares Esguerra.
17Sobre el origen de los naturales de California, Clavijero afirma, “Acerca
del origen de estos pueblos incultos nada podemos nosotros decir; ni ellos
mismos, preguntados por los misioneros, sabfan decir otra cosa sino que sus
antepasados habian venido de las regiones septentrionales. [...] En cuanto
a el alma, no son distintos de los restantes hijos de Addn. Los que se han
criado en las selvas tienen aquellos vicios e imperfecciones que en todos los
paises son consiguientes a la vida salvaje” (22).
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el problema del origen de la poblacién de América y sostiene
que, averiguar su asentamiento, €s una empresa casi imposible.
Sin embargo, muestra argumentos a favor de una teorfa ante-
diluviana. Las razones que luce son interesantisimas, pues el
jesuita se sirve de argumentos de fe cristiana que empata con
una lectura literal e histérica de la Biblia, sustentando que los
habitantes del Andhuac provenian de una diversidad de socie-
dades e imperios y no de un solo origen. Clavijero muestra a
una América hibrida constituida, tanto por un discurso euro-
céntrico, en el sentido de integrar a América en el contexto de
una historia universal antediluviana, como de una lectura que
integra a tradiciones que buscaron ser aniquiladas. Pregunta a
los lectores con gran ironia, “;quién sabe, por ejemplo, cuando
entraron en el pais de Andhuac, los Otomies, los Olmeques, los
Cuitlateques, y los Michuacaneses?” (13).

En su afdn de defender un origen universal de los americanos
en respuesta a Pauw, Clavijero colisiona la mitologfa ndhuatl de
las edades del universo con los acontecimientos biblicos de un
diluvio universal. Dicha conformidad testificaba que América
se hallaba bajo el destino providencial cristiano. Ademds, con
ello, el jesuita afirma la unién de los continentes en tiempos
cercanos a Noé, donde la zona sur de América y de Africa se
mantenfa unida a modo de una gran “Pangea”. En palabras de
Clavijero, “por todo lo que he dicho hasta ahora, me persuado
que hubo en épocas remotas una gran extensién de tierra, que
unia la parte mds Oriental del Brasil, con la mas Occidental de
Africa, la cual desaparecié quizds, de resultas de algiin gran te-
rremoto” (219). Esta mezcla de conocimientos cientificos y reli-
giosos ilustra la hibridacién cultural de la América de Clavijero,
donde diferentes perspectivas y tradiciones se entrelazan para
formar una visién tnica y compleja de la historia del territorio.
Mds alld de este supuesto, las razones que presenta desechan la
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idea de una América joven recientemente poblada y alejada de
narrativas eurocéntricas sobre su origen. A través de una hibri-
dacién, Clavijero muestra argumentos cristianos de las Sagra-
das Escrituras que contrasta con las crénicas y evidencias de los
propios naturalistas. La hibridacién americana se ejecuta en la
sintesis de estas tradiciones hegemonicas y antihegeménicas. Su
discurso estd anclado en las raices de una modernidad expansiva
que se conjuga con narrativas cristianas y tradiciones documen-
tales de los linajes coloniales. Su cardcter apologético muestra
la oblicuidad del poder y del dominio que contribuyeron en la
interpretacién de identidades nacionales.

Clavijero presenta una descripcién hibrida de los antiguos
influenciada por una perspectiva de la modernidad, un ejemplo
de ello se encuentra en el capitulo sobre el Cardcter de los mexi-
canos. Aunque busca objetividad, las descripciones de los anti-
guos mexicanos estdn inevitablemente filtradas por su percepcién
del siglo xv111, y no podia ser de otro modo, pero la lectura con-
tempordnea que se ha hecho de su obra oculta a la escritura del
propio autor bajo una éptica nacionalista. Por una parte, afirma
de los mexicanos (entre ellos, a los que denomina, Acolhuas, los
Tepaneques, los Tlascaleses) que “lo desagradable de su color, la
estrechez de su frente, la escasez de su barba, y lo grueso de sus
cabellos estin equilibrados de tal modo con la regularidad y la
proporcién de sus miembros, que estdn en un justo medio entre
la fealdad y la hermosura” (73). Afirma también una presunta
disposicién “natural” de los indios con la habilidad para tolerar
y aceptar cualquier dafio o injusticia. En sus palabras,

La generosidad, y el desprendimiento de toda mira personal
son atributos principales de su cardcter. El oro no tiene para
ellos el atractivo que para otras naciones. Dan sin repugnancia

lo que adquieren con grandes fatigas. Esta indiferencia por los
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intereses pecuniarios, y el poco afecto con que miran a los que
los gobiernan, los hace reusarse a los trabajos a que los obligan,

y he aqui la exagerada pereza de los americanos (75).

Clavijero construye un hibrido basado en el discurso progre-
sista de los enciclopedistas, al sostener que la paciencia, la gene-
rosidad y la pereza de los mexicanos se debe a la falta de valor
que los propios “indios” asignaban a las dindmicas econédmicas
extractivistas. En la sexta Disertacién reconoce que los mexica-
nos y peruanos no son salvajes o bdrbaros, pero lo mismo que
los enciclopedistas, opina que otras naciones si se encuentran
en dicho estado “natural”. Una clave de ello la encontramos en
las descripciones de los “californios” en su Historia de la Baja
California, al mencionar que estos

eran del todo bdrbaros y salvajes y no tenfan conocimiento
de la arquitectura, de la agricultura, ni de otras muchas artes
[...] Sus habitantes se sustentaban con aquellas frutas que se
producen espontineamente o con los animales que cazaban y

pescaban, sin tomarse el trabajo de cultivar la tierra (23).

La hibridacién de dichas identidades parte de la nocién de
salvajismo que se relaciona con sociedades aisladas del progreso
mercantil. La hibridacién de Clavijero expresa las tensiones que
persisten en las identidades nacionales, influenciadas por inter-
pretaciones hegemdnicas. Su hibridacién devela la complejidad
de narrativas identitarias que siguen teniendo profundas reper-
cusiones para comprender las relaciones interculturales de un
territorio pluricultural en medio de una economia global.
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Conclusion

Una de las principales criticas a la nocién de hibridacion cultu-
ral se encuentra en la historia de la filosofia mexicana, la cual se
caracteriza por su actividad critica basada en polémicas y con-
troversias antagdnicas. Dicho horizonte resulta fundamental,
pues permite mostrar el compromiso ético y politico de las y
los defensores del suelo americano. Sin embargo, el horizonte
socioldgico contempordneo permite complementar a la historia
de la filosofia mexicana, al visibilizar las tensiones de los pode-
res hegemdnicos y contrahegemdnicos en dichas controversias.
Un ejemplo de ello lo encontramos en la hibridacién de Amé-
rica de Cornelius de Pauw, la cual muestra, tanto la imposicién
de narrativas de una modernidad expansiva, como una aprecia-
cién ambivalente en su intento por desmodernizar al territorio
y a sus habitantes.

En contraste, Javier Clavijero, aunque intenta contrarrestar
estas narrativas, revela una brecha de marcos dominantes adop-
tados en la creacién de identidades, poniendo al descubierto
la persistencia de estructuras de poder que han influido en la
hibridacién cultural contempordnea. Para matizar esta inter-
pretacion en funcién del contexto del jesuita y en especial ante
el auge de lecturas histérico-criticas sobre el tema, el concep-
to de tradicidn de Velasco resulta fundamental. No se trata de
un concepto vacio, sino de un horizonte en el que la filosofia
mexicana revela la evolucién de ideas histéricas con profun-
das implicaciones politicas y sociales. Este enfoque revela que la
tradicién en la que se basa el jesuita no estd fija ni acabada, sino
en constante devenir. Siguiendo a Velasco, las tradiciones no es-
tdn plenamente realizadas; las lecturas del pasado permanecen
abiertas a interpretaciones diversas, siempre en consonancia
con un principio de continuidad que vincula el uso politico de
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las ideas con acercamientos inter o transdisciplinarios. La tradi-
cién, en relacién con la hibridacién cultural, nos proporciona
un horizonte para analizar una historia de la filosofia mexicana
que visibilice y critique los discursos hegeménicos y contrahe-
gemonicos, pues de lo contrario, se corre el riesgo de reforzar
dindmicas de dominacién disfrazadas bajo la apariencia de un
mestizaje cultural.
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Mario TEoDORO RaMIREZ,

EL Niuirismo MExicano. UNA
REFLEXTON FILOSOFICA, MEX1CO,
BonNiLLa ARTEAGA EDITORES

/ UNIVERSIDAD MICHOACANA
De San Nicoris De HibpaLrco,
2022.

Hablar resumidamente de £/ ni-
hilismo mexicano no es ficil. En
principio porque se trata de un
libro complejo y abarcador que
realiza sus abordajes con sufi-
ciencia y rigor critico, y porque
ademds presenta con deteni-
miento y soltura las claves de un
tema concreto: el de lo mexica-
no; el cual es un tanto espinoso si
consideramos la cantidad ingen-
te de aspectos problemdticos que
implica y ha implicado a lo largo
de los afos.

Enfocdndose en el cruce de
este tema con el del nihilismo,
el libro es una profunda y sélida
indagacién en las implicaciones
colectivas de semejante y mani-
do encabalgamiento, el mismo
que muchas veces ha definido
una visién publica de lo que so-
mos, o de lo que plantean que

somos y, asimismo, ha deter-

minado infinidad de procesos
politicos y culturales en el pais,
no siempre inclusivos ni mucho
menos dialégicos. Para ello, me
parece que su autor, el filésofo
Mario Teodoro Ramirez, realiza
la labor analitica de rastrear las
fuentes intelectuales de tal pen-
samiento, revelando los aspectos
medulares que lo definen y que,
por si mismos, han constituido
una suerte de tradicidn reflexiva
muy lucrativa (especialmente en
el contexto politico del siglo xx);
pero también, establece argu-
mentos criticos suficientes para
modelar una visién diferente de
la mexicanidad, si es que lo po-
demos plantear asi, que consi-
dere nuevos retos y escenarios, y
tome en cuenta o no pase desa-
percibido los argumentos des-
prendidos del Nuevo realismo fi-
loséfico, los cuales sefialan que es
evidente que se ha suscitado “un
giro en la historia del nihilismo,
que estuvo vinculada [...] a las
filosofias de la finitud, siempre
antropocéntricas y a veces mera-
mente quejumbrosas. El nuevo
realismo, destaca, retrae el infi-
nito al campo del pensamiento:
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de hecho y de derecho, el infinito
es el proprium del pensamiento.
En cuanto piensa el infinito, el
pensamiento es libre, y la filoso-
fia aprehende lo real como tal”
(123).

En mds de un sentido, al es-
tudiar la mexicanidad ;negativa?
a la luz del criterio nuevo-realista
es inevitable que Ramirez dialo-
gue profusamente con la némina
de autores que hicieron del asun-
to de la identidad y psicologia
nacionales un valioso objeto de
andlisis; un insistente objeto de
investigacién que, dada su na-
turaleza poliédrica, o centrifuga,
los impulsé a mezclar a mansalva
conocimientos filoséficos, antro-
polégicos, histéricos, entre otros,
y a reconocer enseguida la cues-
tién de que el mexicano, como
tal, era un ser predeterminado
desde el origen, ahogado una y
mil veces por ese “nihilismo” que
pareciera haber “inundado, de
acuerdo con Guillermo Hurtado
(prologuista del libro), todas las
dimensiones de nuestra existen-
cia’ y obligado a los habitantes
de este pais a no creer en nada ni

en nadie, bdsicamente porque los

mexicanos “desconfian de todo y
de todos” una vez que “los han
intentado enganar”  repetida-
mente y sus vidas parecieran flo-
tar a la deriva, en “la indefinicién
mds angustiante” (13).

En el caso de Ramirez, debe
quedar claro que el objetivo de
su propuesta investigativa no
consiste en repasar exhaustiva-
mente el cruce entre esta mexica-
nidad inoperante y el nihilismo.
O expresado de otra manera: en
sintetizar los argumentos de to-
dos aquellos intelectuales que
apostaron por efectuar tan re-
conocida interpretacion del ser
nacional y casi siempre cayeron,
por desgracia, en la reflexion li-
mitativa de comprender que el
mexicano era un sujeto confuso,
atado a un sinfin de complejos
e inercias recurrentes que han
limitado el desarrollo de su ver-
dadero potencial.

Interesado  sobre todo en
cuestionar la vigencia de ese su-
puesto esencialismo, empantana-
do en la crisis eterna del atraso,
del pesimismo y de la no reden-
cién, nuestro filésofo apuesta

por otra cosa: entender que sélo
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en la medida en que se conside-
ren los elementos contextuales e
histdricos del pais y, en especial,
se salga del agujero negro que
constituye el “nihilismo mexica-
no”, serd posible concebir otra
imagen de ese ser aparentemente
acomplejado, llena de mdscaras
y atrasos que tanto explotaron
reconocidos e influyentes inte-
lectuales como Samuel Ramos u
Octavio Paz, y que da la impre-
sién de pertenecer a un pasado
remoto, o cuando menos a una
realidad ida, concebida y vista de
modo unidimensional.

Frente a tal esquematismo,
que resulta poco util para com-
prender su realidad actual, Ra-
mirez apela a otra interpretacion
del ser nacional, la cual lo lleva a
desmontar los constructos filosé-
ficos e intelectuales del ya men-
cionado Ramos y de pensadores
como Jorge Portilla, interesados
en comprender las variables del
De
igual modo, estudia las audacias

nexo mexicano-nihilismo.

y extravios de este sujeto y su on-
tologia propuestos por Emilio
Uranga, o las opiniones criticas y

muy inteligentes sobre el tema de
Luis Villoro.

Mencién aparte, me parece,
es la reflexion filoséfica que hace
de Paz y sus concepciones poéti-
cas, sefalando que la explicitud
del concepto del nihilismo en las
mismas ha favorecido, para bien
y para mal, la iteracién de un dis-
curso que “niega la concepcién
metafisica de esa realidad, como
algo sustancial, unitario y racio-
nal, como algo ‘necesario” (71),
y que gracias a ello revela una
fuerte e incuestionable carga ma-
terial expresada en la invocacién
constante y necesaria del cosmos
y sus manifestaciones vitales. De
este modo, la escritura poética
paciana se constituye en un re-
ferente fundamental para distin-
guir la ideacidn, en la tradicién
mexicana, de un “pensamiento
del ser como tal, en cuanto tal”;
de uno que, si bien reconoce di-
versas fuentes de la cultura pre-
hispdnica, de “el mundo oriental
y sus misterios” y de la poesia
moderna y su distanciamiento
objetivo del proyecto binarista
de la ilustracién, apela a la con-
cepcién de una ontologia, en
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términos de que, de acuerdo con
Ramirez, dicha ontologia no “es
una metafisica o es, incluso, una
anti-metafisica’, debido a que
con todas sus fuerzas se “opone
a las concepciones dogmdticas y
racionalistas que suponen que la
realidad es unitaria, inmueble y
sustancial, regida por un orden
necesario, en concordancia con
las estructuras y los requerimien-
tos de la mente humana” (84).
Resumiendo, el planteamien-
to central que Ramirez hace en
este libro consiste en desnudar
oportunamente las limitaciones
del nihilismo mexicano, en aras
no sélo de realizar una critica de-
bida a las imprecisiones téxicas
de todo un paradigma del pen-
samiento nacional, que a estas
alturas se encuentra totalmen-
te rebasado y exige su franca y
pronta reconversion. Por eso, en
el pentltimo capitulo, intitulado
“La superacién del nihilismo”,
el filésofo revisa las afectaciones
de lo que él considera una suer-
te de “nihilismo extremo”, que
sirve para impulsar los cambios
que reclama nuestro pais y que
se manifiesta y se ha manifesta-

do en “la corrupcién presente en
las distintas esferas de la sociedad
mexicana, el machismo recalci-
trante, la demencia delincuencial
del narco y, desde siempre, el in-
veterado racismo y clasismo de
cierto sector de la poblacién: el
odio, la negacién y la cosificacion
del otro —y del si mismo— como
regla de relacién social e inter-
humana” (206). Apunta el autor,
finalmente, que existe la urgente
necesidad de promover en Méxi-
co un neochumanismo que motive
las transformaciones colectivas y
suponga, en consecuencia, accio-
nes concretas como las de con-
cebir una politica educativa que
gire en torno a la promocién del
valor de la vida, de los seres hu-
manos y no humanos, y obedez-
ca asi un impulso verdadero de
refundacién y busqueda del bien
colectivo:

“Es importante que el gobier-
no, los agente politicos y la ciu-
dadanfa asuman —asumamos- la
tarea de evitar que la polarizaciéon
(real o artificial) crezca y nos lleve
a una situacion irreversible, preci-
sa nuestro autor. Se debe apuntar
desde la vida social hacia una po-
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litica de conciliacién nacional, de
reforzamiento de la comunidad
nacional. Mds all4 de gobiernos y
partidos, la sociedad debe empu-
jar al reconocimiento generoso
de lo que los mexicanos tenemos
en comun” (204).

Termino: en su libro E/ ni-
hilismo mexicano, Ramirez pro-
pone una profunda y obligada
reflexién sobre las imdgenes que
se nos han impuesto y que toca

empezar a desterrar como socie-

dad sobre la identidad nacional,
y al mismo tiempo, una concep-
cién teleoldgica sobre las posibi-
lidades reales y materiales de una
nacién histéricamente diezmada,
a la que le urge reformar su vida
publica e institucional.

JaviEr HERNANDEZ QUEZADA
UNIVERSIDAD AUTONOMA

DE Baja CALIFORNIA
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TEOLOGIA INVERSA Y APERTURA
DE LA HISTORICIDAD: BENJAMIN
Y ADORNO

STEFANIE GRAF, COMO EL PAPEL
SECANTE CON LA TINTA.

LA TEOLOGIA INVERSA DE WALTER
Benjamin v THEODOR W, ADORNO,
MEéxico, Gepisa / uam-1, 2022.

En el libro Como el papel secante
con la tinta. La teologia inversa
de Walter Benjamin y Theodor W,
Adorno, Stephanie Graf despliega
una investigacién filoséfica orien-
tada a realizar una contribucién al
campo de los estudios especiali-
zados sobre dos pensadores cuya
obra, a pesar de la amplia estela de
su recepcion, no deja de resultar,
en algunos aspectos, enigmadtica.
Uno de estos aspectos es aquel que
el libro se plantea como objeto de
estudio: el lugar que la teologia
ocupa dentro de los proyectos re-
flexivos de Benjamin y Adorno.
Se trata de una cuestién que ha
sido ya estudiada, sobre todo en el
caso de Benjamin, y que ha dado
lugar a un espectro de interpre-
taciones, en general, divergentes.

El sesgo particular desde el que

Graf realiza su contribucién con-
siste en identificar y desarrollar lo
que la obra de estos dos filésofos
judeo-alemanes puede entenderse
como una “teologia inversa”. Esta
nocién, sugerida por el propio
Adorno, senalarfa un rasgo com-
partido o, incluso, un proyecto
comun en el que ambos habrian
tramado una complicidad reflexi-
va. Graf retoma, pues, esa alusién
para reconstruirla y establecerla
como un referente tedrico desde
el cual el proyecto filoséfico de es-
tos autores adquiere tonos y mati-
ces especificos.

La investigacién parte de una
premisa en la que coinciden algu-
nos de los mds agudos comenta-
ristas de la obra de Benjamin, a
saber, la idea de que la reflexién
de este autor, peculiar como es en
tantos sentidos, tiene como fon-
do y motor una tensién que se
desprende del intento de articu-
lar materialismo y teologfa, mar-
xismo y judaismo, o mesianismo
y utopia (como apunta Bolivar
Echeverria en Valor de uso y uto-
pia, Siglo xx1, México, 1998, pp.
119-152). Graf coincide, en lo

general, con esta consideracion,
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pero introduce con respecto a
ella un enfoque propio, desde el
cual esta serie de oposiciones se
revela como aparente en sentidos
precisos cuya apreciacioén requiere
de una serie de distinciones con-
ceptuales, filolégicas e historicas.
En este minucioso trabajo reside
parte de la contribucién que Graf
ofrece a los lectores interesados en
profundizar no sélo en la obra de
Benjamin y Adorno, sino tam-
bién en la tradicién y el contexto
intelectual en el que ambos se for-
maron y dentro del cual emplaza-
ron sus escritos. Cabe destacar lo
anterior en la medida en que, si
bien el origen judio de los auto-
res vinculados con la Escuela de
Frankfurt es bien conocido —so-
bre todo en relacién con la perse-
cucién y el exilio que les significé
con el ascenso del nacionalsocia-
lismo—, su estudio no siempre estd
mediado por una comprension
profunda de los muy diferentes
modos en los que la tradicién ju-
daica estuvo presente en la forma-
cién de cada uno. En particular,
Benjamin y Adorno, a diferencia
de otros intelectuales de su con-

texto cercano, no p[‘OVCI'l[&I‘l de

familias o entornos especialmente
inmersos en la doctrina, la ritua-
lidad o las précticas asociadas a
la religién judia. Esto es de par-
ticular importancia porque, en-
tonces, la presencia de elementos
teoldgicos de la tradicion hebrea
en sus escritos es producto de una
incorporacién reflexiva y delibe-
rada, de una suerte de afinidad
electiva, antes que una expresién
0 una consecuencia natural de su
formacion cultural.

A ello se debe que la presencia
de dichos elementos en la obra
de Benjamin y Adorno dé cuenta
de un juego complejo de figuras
semdnticas, retoricas y tropold-
gicas. En efecto, lo que observa-
mos cuando emplean nociones
como secularizacién, redencidn,
revelacién, mesianismo, etc., es
una gama de intencionalidades
que, ademds de implicar conno-
taciones filos6ficas no siempre
evidentes, se elaboran en forma
de alegorias, metdforas o ironias,
mientras, ademds, aluden a refe-
rentes teoldgicos especificos que
frecuentemente no figuran de
manera explicita en los textos.

Este juego, que abre un campo
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rico en matices y ambigiiedades,
explica las amplias divergencias
que presentan las lecturas y los
esfuerzos auténticamente exegéti-
cos que se han ocupado de la veta
teoldgica de estos autores. De ahi
la pertinencia de la investigacién
realizada por Graf para dilucidar
esas procedencias, resonancias,
referencias y modos de uso de
una serie de conceptos, figuras y
motivos teolégicos en la obra de
Benjamin y Adorno.

Mediante esta estrategia me-
todolégica, Como el papel secante
con la tinta se da a la tarea de mos-
trar de qué manera estos autores
movilizan elementos de ciertas
vertientes teoldgicas en contra de
las formas con las que la teologia
de las tradiciones hegeménicas
pervivié en el proyecto filos6fico
y politico de la Ilustracién y atn
persiste como una mitologfa que
naturaliza las estructuras, patolo-
gias y efectos devastadores de la
modernidad capitalista. La pri-
mera condicién para la articula-
cién de este enfoque reside en un
movimiento que prefigura la di-
vergencia de la “teologfa inversa”

con respecto a la “teologia nega-

tiva’, a saber, el desplazamiento
de la figura divina como referente
tltimo de sentido y como fuerza
determinante de los destinos hu-
manos. Se trata de un movimien-
to dialéctico en el que se conserva
el relos emancipatorio proyectado
por la teologfa, al tiempo que se
invierte su cauce, redirigiendo sus
potencias desde el orden de lo sa-
grado hacia el de lo profano.

La teologia inversa seria, pues,
la operacién de este vuelco que
Benjamin y Adorno arriesgan en
aras de visibilizar y someter al tra-
bajo de la critica las expresiones
somdticas del inconsciente teold-
gico de la civilizaciéon moderna;
expresiones como la antropo-
morfizacién de la figura de Dios,
la apoteosis de la subjetividad
humana o la hipéstasis de una ra-
cionalidad formal y abstracta por
referencia a la cual el ser humano
moderno se erige a si mismo como
soberano de su historia y domina-
dor de la naturaleza. Frente a esta
secularizacién ilusoria o mezqui-
na de la modernidad, donde las
estructuras religiosas, con todo su
entramado de instituciones y je-

rarquias, se mantienen operando

300



desde lo oculto, la “teologia in-
versa’ opone una secularizacién
radical, misma que no implica
la supresién total de la teologia,
sino, antes bien, ese movimiento
en el que su horizonte de expecta-
tivas emancipatorio es reorienta-
do hacia la perspectiva de su reali-
zacién posible, ya no en un plano
ulterior o supramundano, sino en
el de lo histérico-concreto. Graf
define este movimiento como una
traslacién de la teologia hacia una
metafisica materialista, una con-
cepcién centrada en el mundo
que los seres humanos construyen
entre y para si, en la que, para dar
cuenta del modo en que el senti-
do y el decurso histérico de ese
mundo se deben y se debaten en
su pura inmanencia, es necesario,
no obstante, apelar a un orden
trascendente. Asi, el propdsito de
esta inversion de la teologfa con-
siste en enfocar el mundo terrenal
e histérico desde la perspectiva de
una redencién secular; un enfo-
que que, para Benjamin y Ador-
no, serfa necesario adoptar en aras
de traspasar el velo mitico e iluso-
rio que naturaliza el orden de lo
existente y asi revelar a cabalidad

las cifras de la consistencia dafa-
da, desolada y sufriente de la vida
en el presente.

En ello consiste, pues, esa
apuesta compartida por Benja-
min y Adorno para articular una
critica a la altura de una época
signada por la desesperacién, por
el malestar epocal de un mundo
que, en su tiempo como en el
nuestro, parece dirigirse a la ca-
téstrofe. En efecto, en el libro de
Graf late como inquietud la idea
de que aquel estado del mundo,
que convocd los esfuerzos reflexi-
vos de estos dos pensadores y que
cabe entender como una crisis ci-
vilizatoria, no sélo persiste en la
actualidad, sino que se ha agudi-
zado, estrechando drésticamente
los mdrgenes de una potencial re-
orientacién de su destino. Es por
ello que, en la actualidad, aumen-
ta la urgencia de esa busqueda de
coordenadas, no sélo para una
critica radical del presente, sino
también para la rehabilitacién
del horizonte de expectativas, hoy
convertido en zona de desastre, lo
cual exige, desde luego, construir
nuevas maneras de mirar hacia el

pasado.
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Este, precisamente, serfa uno
de los objetivos centrales de la
“teologfa inversa’. Asi lo sugie-
re el hecho de que, para explo-
rar esta veta del pensamiento
de Benjamin y Adorno, Graf
retome el planteamiento de
Auerbach acerca de que, si hay
un problema que unifica, en su
heterogeneidad, a las diversas
vertientes teoldgicas, éste es, en
el fondo, el de la interpretacién
de la historia. Asi, la batalla que
implica la inversién de la teolo-
gia se dirime no sélo en el plano
filos6fico de la critica a la epis-
temologfa moderna del sujeto
soberano y la razén hipostasiada,
sino, también, crucialmente, en
el terreno histérico-politico de
la asignacién de los sentidos del
pasado. Un terreno, sobra decir,
en el que la secularizacién iluso-
ria de las teologfas escatoldgicas
hace patentes sus efectos en las
filosofias de la historia que supe-
ditaron el orden de lo mundano
a la realizacién de una trama tras-
cendente, en las mitologias de la
modernizacién y el progreso, y en
las narrativas que aseguran que el

mundo en el que vivimos es, si no

el mejor, el tnico posible. Signos
comunes de estas perspectivas
son la petrificacién del sentido
del pasado y la clausura de la po-
tencialidad del futuro, es decir, la
negacién o el ocultamiento de la
condicién, por principio, abier-
ta de la historicidad del mundo
de lo humano que, en las condi-
ciones actualmente imperantes,
paraddjicamente, sélo  puede
visibilizarse a la luz de una exi-
gencia proveniente de fuera de la
historia. De esta manera, la invo-
cacién de figuras como la reden-
cién o el advenimiento del me-
sias, para la teologfa inversa que
se reconstruye en Como el papel
secante con la tinta, lejos de supe-
ditar el sentido de lo histérico a
una dimensién supramundana o
de posponer el tiempo del disfru-
te para una vida ulterior, tienen,
por el contrario, el propésito de
emplazar esa exigencia de reaper-
tura de la historicidad en el agus
y abora de nuestros espacios de
experiencia.

ANDRES LUNA JIMENEZ
UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA

DE MExico
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SERGIO UGALDE QQUINTANA,
FIL0LOGIA, CREACION Y VIDA:
ALFONSO REYES Y LOS ESTUDIOS
LITERARIOS, M¥EXICO,

Er CoLecIio pE MExico /
UNIVERSIDAD AUTONOMA
DE NUEvO LEON, 2024.

Este libro de Sergio Ugalde Quin-
tana, profesor investigador de El
Colegio de México, constituye un
importante aporte para la historia
de la profesionalizacién de los es-
tudios literarios durante la prime-
ra mitad del siglo xx. Fruto de una
tesis de habilitacién (Habilita-
tionsschriff) ante la Facultad de Fi-
losofia de la Universidad de Pots-
dam, el libro de Ugalde Quintana
explora la relacién de Alfonso
Reyes (1889-1959) con la filo-
logia moderna. Ahora bien, ;qué
se entiende por filologia? Ante
un concepto tan amplio como
el de filologia, Ugalde Quintana
comienza por exponer varias de-
finiciones. Por un lado, acoge la
definicién cldsica del alemdn Phi-
lipp August Béckh (1809-1965),
para quien la tarea de la filologia
es “el conocimiento de lo cono-
cido” (Das Erkennen des Erkann-

ten), es decir, el conocimiento de
la produccién literaria o escrita
para reconstruir histéricamente
una cultura o civilizacién. Por
el otro, acoge también la defini-
cién mds actual de Sheldon Po-
llock, coautor de Warld Philology
(2015), para quien la filologfa es
la disciplina que se encarga de
dar sentido a los textos, no ne-
cesariamente desde una interpre-
tacién semdntica, sino desde la
légica de la transmisién textual.
Es de notar que Ugalde Quinta-
na estd mds cerca de la definicién
de Pollock, aunque no necesa-
riamente deshecha la de Bockh.
Por lo tanto, Ugalde admite que
la filologfa se presenta como una
perspectiva indefinida, es decir,
como una ciencia indeterminada
y a veces conflictiva.

Los tres primeros capitu-
los del libro, “Cosmopolitismo
occidental y critica literaria”,
“Nacionalismo e historia de la
literatura: Alfonso Reyes y el
Ateneo” y “Filologia y ensefian-
za: la Escuela Nacional de Altos
Estudios (1913)”, rastrean los
primeros intentos por fundar

una facultad de humanidades y
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un centro de estudios filolégicos
en México, primero durante el li-
beralismo autoritario del dltimo
Porfiriato y después en el fugaz
periodo democritico de Made-
ro. En oposicién a la ensenanza
diletante de la literatura griega
o francesa, que se impartia en la
Escuela Nacional Preparatoria,
segiin Ugalde, Reyes se acogié a
la guia de su amigo dominicano
Pedro Henriquez Urena, quien
habia estudiado en Nueva York
y conocia algunos métodos de la
filologfa inglesa y alemana. Entre
ambos disefarfan la cdtedra de
lengua y literatura de la Escuela
de Altos Estudios, pero a partir
de 1914 los levantamientos ar-
mados de la Revolucién mexica-
na obligaron a ambos al exilio.
En el cuarto capitulo, “Las
negociaciones con el hispanismo
(1914-1920)”, Reyes aparece en
Madrid formando parte de la Sec-
cién de Filologia del Centro de
Estudios Histéricos. Aunque en-
tre 1914 y 1920 publicé una serie
de estudios criticos sobre autores
novohispanos y del Siglo de Oro,
Reyes nunca aceptd someterse a
la disciplina del espafiol Ramén

Menéndez Pidal. Desde 1917,
con la publicacién de una serie
de ensayos recogidos en E/ suici-
da, Reyes se alejé de la filologfa y
se acercd a una suerte de filosofia
vital, que Ugalde no duda en lla-
mar nietzscheana. En 1920 Reyes
se reincorporé al servicio exte-
rior mexicano, y Ugalde estudia
esta faceta en el quinto capitulo,
“Diplomacia y saber de la litera-
tura (1932-1936)”. Por un lado,
resalta su colaboracién con Paul
Valéry en un internacionalismo
pacifista; por el otro, explora la
relacién de Reyes con el romanis-
ta alemdn Karl Vossler. En el sexto
capitulo, “Humanismo y Guerra
(1938-1941)”, Ugalde observa
que la preocupacién filolégica de
Reyes es menos textual (;textdla-
tra?) que espiritual o humanista.
Pues, sin ser un helenista en el
sentido filolégico de la palabra,
Reyes se sumergi6 en la antigiie-
dad en busca del concepto de
“critica’, epiteto de humanismo y
libertad, ad-portas de la Segunda
Guerra Mundial. La critica en la
edad ateniense, libro que le valdra
el Premio Nacional de Literatura
de 1941, le valié también la amis-
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tad del helenista alemdn Werner
Jaeger, correspondencia estudiada
y editada previamente por Ugalde
en 2009 (véase Un amigo en tie-
rras lejanas...). Finalmente, en el
séptimo y dltimo capitulo, “Fe-
nomenologia y estilistica en £/
deslinde (1944)”, Ugalde asume
que el corolario de la labor filo-
l6gica de Reyes es la formulacion
de su teorfa literaria de 1944, E/
deslinde, una de las pocas y mds
originales de la lengua espanola.
Pero, tal como reconoce Ugalde,
ésta abreva mds en la filosoffa que
en la filologfa; no tanto en la esti-
listica de su colega espafol Ama-
do Alonso (también alumno de
Menéndez Pidal en la Seccién de
Filologia del Centro de Estudios
Histéricos), como en la fenome-
nologia de Husserl, introducida
en México por el fildsofo espanol
José Gaos, alumno de José Ortega
y Gasset.

Lo mds original del libro de
Ugalde lo constituye la exposi-
cién, a la altura del tercer capi-
tulo, de cuatro documentos in-
éditos y que Reyes nunca quiso
publicar. Se trata de un texto
mecanografiado titulado “His-

toria de la lengua y la literatu-
ra castellanas. Apuntes para un
curso”, con fecha del 14 de abril
de 1913, ademds de dos cuader-
nos con “Notas de lingiiistica” y
un guion de sesiones de la clase
5 a la clase 18, que suman casi
trescientas pdginas. Como tenfa
menos de veinticinco afnos y no
aun no habia viajado a Europa
ni a los Estados Unidos en plan
de actualizarse, el joven Reyes de
1913 dejé6 inéditos tales apuntes
y ordené no publicarlos nunca.
En ellos, segin Ugalde, Reyes
sigui6 al pie de la letra el trata-
do de Max Miiller, La ciencia
del lenguaje (1862), asumiendo
la superioridad de las lenguas
arias (las indoeuropeas) sobre las
semiticas y las precolombinas. Y
como este tipo de filologia his-
toricista nutrié el nazismo -la
superioridad de la raza aria en
contraposicién a la raza semiti-
ca— Reyes se abstuvo de publicar
tales notas. En 1938, al estable-
cerse definitivamente en México,
prefirié dejarlas archivadas.
Llegados a este punto, podria
decirse que el libro de Ugalde

Quintana encuentra demasia-
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do conflictiva y problemdtica
la ideologifa que subyace en la
practica de la filologia hispdnica.
Incluso desconfia del supuesto li-
beralismo de Ramén Menéndez
Pidal y de sus alumnos penin-
sulares, Américo Castro, Ama-
do Alonso, Federico de Onis y
Tomds Navarro Tomds. Ellos no
dejaron de movilizar, a juicio
de Ugalde, toda una estrategia
discursiva para reestablecer la
hegemonia de Espafia ante los
paises americanos. Incluso des-
pués de la Guerra Civil, cuando
varios de ellos se instalaron en las
universidades angloamericanas,
esta hegemonia peninsular no
hizo sino reconcentrarse. Para
demostrarlo, Ugalde se apoya en
el ya cldsico estudio de Fernando
Degiovanni, Vernacultar Latin
Americanisms: War, the Market
and the Making of a Discipline
(2018). Otro aspecto que Ugalde
Quintana encuentra muy con-
flictivo es la constante presencia
en la obra de Reyes del fil6logo
espafiol Marcelino Menéndez
Pelayo (1856-1912), pues no
consigue explicar por qué Reyes
lo citaba tanto, si los ideales del

autor de Historia de los hetero-
doxos espanoles (1880) no coinci-
de con los ideales del mexicano
ni de su amigo dominicano Pe-
dro Henriquez Urefia, “jévenes
liberales americanos” (45). Lo
cierto es que tanto Reyes como
Henriquez Urefa estin mds cer-
ca de Menéndez Pelayo que de
Menéndez Pidal. Pues, mientras
la de Menéndez Pelayo es una
filologfa afin a la historia de las
ideas y de alcances filoséficos, la
de Menéndez Pidal es una filolo-
gia popularista o folclorista y, en
tal sentido, menos “liberal”.
Ahora bien, hay que decir
que el autor no profundiza lo
suficiente en la serie de estudios
criticos sobre Calderén, Queve-
do, Géngora, Ruiz de Alarcon
ni en la prosificacién del Poema
del Cid, que Reyes llevé a cabo
en la Seccién de Filologia en el
Centro de Estudios Histdricos
entre 1914 y 1920. Es cierto,
pone bastante atencién en los
estrechos vinculos y negociacio-
nes que Reyes mantuvo con sus
colegas espafoles para no diluir
la particularidad mexicana en la
generalidad espafiola y que, in-
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cluso, le concede excesiva aten-
cién a la discusién sobre el no-
vohispano Juan Ruiz de Alarcén
en torno al “alma nacional” de
México desde los primeros afos
de la era colonial. Pero pregun-
témonos si acaso no hubiese sido
mejor prestar mayor atencién a
la reivindicacién de Géngora y
a la prosificacién del Poema del
Cid en la medida de que tales
trabajos filolégicos de Reyes, en
efecto, gozaron de mayor reper-
cusiéon en el mundo hispano.
Semejante pregunta nos llevarfa
a una mayor y que desde luego
rebasa los limites de este estudio:
spor qué, a pesar de ser la nacién
hispanohablante mds poblada
del mundo, México ha dejado
en manos de Espana el lideraz-
go v la autoridad de la filologia
hispdnica? ;Acaso por la baja al-
fabetizacién y el poco acceso a la
cultura letrada, sumado al resa-
bio colonial y a la marginacién
de las lenguas indigenas? No deja
de ser conflictiva la manera en
que Reyes ejercié la filologia en
la primera mitad del siglo xx.

En sintesis, Filologia, creacién
y vida deduce que la literatura no

se legitima en el dmbito burgués
si no estd sancionada por una
institucién académica. La unién
de los estudios literarios y lin-
glifsticos, es decir, las operacio-
nes bésicas de editar, comentar e
interpretar un corpus oral o es-
crito de una determinada comu-
nidad politico-lingiiistico, san-
ciondndolo o legitimdndolo con
la historicidad y la reflexiéon ne-
cesarias, es lo que solemos llamar
filologia. Como la escisién entre
Iglesia y Estado durante el siglo
XIx atomizé la actividad filolé-
gica en aquellas comunidades de
tradicién catélica, México tardd
bastante tiempo en instituciona-
lizar los estudios literarios y lin-
giifsticos en la praxis cotidiana,
es decir, como parte de la edu-
cacién obligatoria o puablica. En
restablecer esa tradicién desde el
laicismo y la democracia liberal,
segtin Ugalde, estd la gran labor
de Alfonso Reyes.

SEBASTIAN PINEDA Burrraco

UNIVERSIDAD VERACRUZANA
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Rosa Garcia GUTIERREZ (ED.),
ToDoS LOS CAMINOS CONDUCEN A
RuLFo. ITINERARIOS DEL CUENTO
MEXICANO DESDE EL MODERNISMO
A BL LLANO EN LLAMAS, BERLIN,
PETER LANG, 2023.

Estas oraciones iniciales no debe-
rian figurar en una revista acadé-
mica, ya que constituyen, entre
otras cosas, una critica precisa-
mente de este medio. Si Gabriel
Zaid habia acufado la expresién
de los “demasiados libros”, en el
mundo académico se deberfa po-
ner a su lado la de las “demasiadas
revistas’. Tanto las innovaciones
electrénicas en la red, como la
exigencia cada vez mds urgente
para profesores e investigadores
en las universidades pdblicas y
privadas de publicar, han teni-
do como resultado la aparicién
o consolidacién de un ntimero
inabarcable de revistas de indo-
le académica. No cabe duda de
que, ante esa situacion, la pro-
duccién cientifica en los campos
humanisticos ha aumentado ex-
ponencialmente en los dltimos
afios. Sin embargo, se publica no

s6lo para generar conocimien-

to nuevo o reinterpretar el exis-
tente, sino también (sen primer
lugar?) para obtener estimulos
de la propia universidad, apoyos
para proyectos, la pertenencia al
Sistema Nacional de Investiga-
doras e Investigadores o institu-
ciones similares fuera de México.

La cantidad de las publica-
ciones habrd aumentado, pero
me temo que su calidad dismi-
nuyera considerablemente. Lejos
los tiempos en los que un texto
publicado en una revista de pres-
tigio —antes de indices, factores
de impacto, citas contables, Or-
CID y DOI- podia cambiar la es-
tructura de una disciplina, podia
efectivamente impactar o, por lo
menos, causar polémicas. Lejos
los tiempos cuando una decena
de articulos escrita a lo largo de
décadas podia ser el nicleo de
una carrera académica respetable
y respetada.

Y aun asi... las revistas no se
dan abasto y los investigadores,
sobre todo los que inician sus
carreras, muchas veces en balde
tocan a sus puertas. El libro co-
lectivo se ofrecié como alternati-

va. Sin embargo, a pesar de que
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aumentara las posibilidades de
publicar, en lugar destacado para
los jovenes, trae consigo otro pe-
ligro que podria dafiar el presti-
gio cientifico de las investigacio-
nes humanisticas mds alld de lo
inevitable. (Pongo un paréntesis:
jamds las ciencias duras acepta-
ran la cientificidad de nuestras
disciplinas; si con o sin derecho,
cada uno lo deberd decidirlo para
si mismo.)

Los libros asi publicados
suelen tener una caracteristica
de revista, es decir, son misceld-
neos. Un titulo unificador y un
prélogo / una introduccién que
intenta resaltar la homogeneidad
del libro, justificar el epiteto “co-
lectivo”, raras veces logran ocul-
tar el hecho de que los articulos
reunidos suelen ser heterogéneos
y tener nexos a lo sumo vagos
entre ellos. Los textos aislados
pueden ser sobresalientes, el con-
junto del libro, no obstante, no
cumple con su objetivo prefijado
y aporta poco a la generacién de
nuevo conocimiento o al andlisis
novedoso del existente. Es licito
remitir, en este contexto, a una

regla aplicada sobre todo en re-

vistas culturales de difusién: un
punado de textos excelentes no
garantiza la buena calidad de la
revista, esta distinciéon sélo el
conjunto la puede otorgar.
Describo esta problemdtica
para poder resaltar mejor la ex-
cepcionalidad de Zodos los cami-
nos conducen a Rulfo. Itinerarios
del cuento mexicano desde el mo-
dernismo a El llano en llamas.
Rosa Garcia Gutiérrez edita un
libro que es colectivo en el mejor
sentido de la palabra. El resefiista
no se encuentra ante la necesidad
complicada de destacar dos o tres
aportaciones, de elogiar a dos o
tres autores y dejar a los demds
en la nefasta sombra del er al,
insinuando que no valen tanto
la pena, que sus aportaciones
son secundarias o inexistentes.
Se juntaron veinticuatro acadé-
micos de dos continentes para
subordinar sus propios intereses
y especialidades a un tema super-
puesto, los veinticuatro sirven a
la temdtica, enriquecen un cam-
po de estudio concreto, aportan
como colectivo al discurso cien-
tifico, encuentran, finalmente,

nuevas facetas a tratar y profun-
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dizar en un campo que parecia
agotado: la cuentistica de Juan
Rulfo, E/ llano en lamas.

No hay ningtin texto que se
ocupe especificamente de la na-
rrativa de Rulfo, pero las vein-
ticuatro aportaciones la enfocan
partiendo de épocas y contex-
tos variables. El libro se basa en
una premisa sencilla: £/ llano en
llamas, colecciéon que Roberto
Gonzilez Echevarria, entre mu-
chos otros, considera “un pun-
to culminante en la historia del
cuento latinoamericano” (Breve
historia de la literatura latinoame-
ricana colonial y moderna, 243),
a la altura de las narraciones de
Quiroga, Borges, Carpentier y
Cortizar, ofusca en México la
produccién de prosa corta ante-
rior. Ninguno de los autores reu-
nidos en Todos los caminos condu-
cen a Rulfo duda de que E/ llano
en llamas mereciera la fama que
tiene; sin embargo, demuestran
que no hay autor que cree desde
la nada, que empiece literalmen-
te en ceros y sea capaz de reor-
ganizar el campo literario. El res-
peto, la admiracién o la distancia

critica caracterizan, en este sen-

tido, la postura de Rulfo frente
a sus muchos antecesores, frente
a autoras y autores que no debe-
rfan catalogarse como efimeros,
secundarios, preparadores o, el
peor de los casos, superfluos.

La academia mexicana de las
Letras no ha salido del todo de
una postura que pone las obras
maestras como su enfoque prin-
cipal, una postura que ignora
que cualquier obra es parte de
una tradicién que prolonga o ter-
giversa. En este sentido, Zodos los
caminos conducen a Rulfo no esta-
blece influencias y antecedentes
olvidados, sino traza un desarro-
llo que inicia en el pre-modernis-
mo y modernismo, conduce so-
bre Julio Torri, Efrén Rebolledo
y los Contempordneos, que de su
parte suelen hacer olvidar el he-
cho de la existencia de vertientes
sociales en el cuento mexicano,
a los companeros de camino y
antecesores inmediatos de Rulfo:
Tario, Rojas Gonzilez, Revuel-
tas, Arreola.

A lo largo de los articulos se
establece una cadena, eslabo-
nes interconectados a los que £/
lano en llamas se agrega como
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cierre provisional. Dada la parca
bibliografia de Rulfo, la casi au-
sencia de textos autobiograficos
y lo poco explicita que suele ser
la correspondencia, resulta com-
plicado reconstruir la biblioteca
del jalisciense. Dependemos al
respecto en buena medida de
testimonios de terceros los que
no siempre son confiables. Fren-
te a esta situacién, Zodos los ca-
minos conducen a Rulfo prefiere
un acercamiento metodolégico
divergente que rebasa los tradi-
cionales estudios de influencias
o los anilisis estructuralistas. Se
reconstruye un campo literario
especifico, el de la narrativa corta
mexicana, que abarca aproxima-
damente un siglo. No podemos
saber a ciencia cierta si Rulfo
ley6 a Micréds o a Couto Castillo,
hasta qué grado llegd su admira-
cién por Torri o Tario, qué tan
cerca siguié a Rojas Gonzilez.
Sobre todo: no podemos saber
cudl es su deuda precisa con los
autores de la narrativa de la Re-
volucién y con los productos de
por si heterogéneos que habian
dejado Azuela, Guzmdn, Cam-
pobello y muchos otros. Mas,

podemos saber cémo todos ellos
(y los que no se mencionan ni en
el libro editado por Garcia Gu-
tiérrez ni en esta resefia) forman
este campo de la narrativa corta,
construyen sus ramificaciones y
subcampos. En otras palabras,
podemos saber algo sobre el fun-
cionamiento de un rizoma que
se unifica por un momento para
generar una obra destacada. Los
veinticuatro articulos del libro
persiguen de manera homogénea
esta meta y se le acercan.

Las metas en los estudios
humanisticos jamds se alcanzan,
hay que volver a empezar, regre-
sar a lo ya estudiado, intentar
otras metodologias y teorfas. En
este sentido, Zodos los caminos
conducen a Rulfo ofrece mate-
rial valioso para futuros estudios
que podrdn completar el campo
esbozado y podrdn acercarse de
esta manera a oOtros autores, a
otras obras mal calificadas como
maestras que, si no se exponen a
este tipo de acercamiento, corren
el peligro de petrificarse en su es-
tatus de parteaguas.

Corrijo la imagen de la cade-
na: sabemos ahora que £/ llano en
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llamas es un eslabén que cierra,
pero, al mismo tiempo, permite
la apertura y constituye el primer
eslabén de una nueva cadena.
Este juicio puede tacharse de
perogrullada. Sin embargo, hace
justicia a un libro que en ningin
momento pretende revolucionar,
mucho menos decir la dltima
palabra sobre un tema, sino que
efectivamente sirve a su autor
porque busca aclarar su posicién
dentro de un campo. No cuestio-

na la calidad extraordinaria del

cuentista Juan Rulfo, sino que
le encuentra buena compania y,
més importante, ofrece nuevas
herramientas criticas a estudios
venideros que podrin analizar
el conjunto de los cuentos o tex-
tos aislados bajo una perspectiva
mds objetiva y menos prejuiciada
por la idea de la obra maestra.

ANDREAS Kurz

UNIVERSIDAD DE (GUANAJUATO
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